WAIMAHSA: peixes e humanos

coLEcAo REFLEXIVIDADES INDIGENAS

&

WAIMAHSA

peixes e humanos

JOAO PAULO
LIMA BARRETO

QE /I CEDUA D
EDITORA DA UNIVERSIDADE
NUCLEO DF ESTUDOS DA AMAZONIA INDIGENA

AAAAAAAAAAAAAAAAA

Q
<L
O
prr]
=
o
O

IGENAS

REFLEXIVIDADES IND






i

WAIMAHSA

peixes e humanos e

JOAO PAULO
LIMA BARRETO




UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS

CONSELHO EDITORIAL
PRESIDENTE
Henrique dos Santos Pereira

MEMBROS

Antonio Carlos Witkoski

Domingos Savio Nunes de Lima

Edleno Silva de Moura

Elizabeth Ferreira Cartaxo

Spartaco Astolfi Filho

Valeria Augusta Cerqueira Medeiros Weigel

COMITE EDITORIAL DA EDUA

Louis Marmoz / Université de Versailles
Antdnio Cattani / UFRGS

Alfredo Bosi / USP

Arminda Mourdo Botelho / Ufam
Spartacus Astolfi / Ufam

Boaventura Sousa Santos / Universidade de Coimbra
Bernard Emery / Université Stendhal-Grenoble 3
Cesar Barreira / UFC

Conceigdo Almeira / UFRN

Edgard de Assis Carvalho / PUC-SP
Gabriel Conh / USP

Gerusa Ferreira / PUC-SP

José Vicente Tavares / UFRGS

José Paulo Netto / UFRJ

Paulo Emilio / FGV-RJ

Elide Rugai Bastos / Unicamp

Renan Freitas Pinto / Ufam

Renato Ortiz / Unicamp

Rosa Ester Rossini / USP

Renato Tribuzy / Ufam

REITOR
Sylvio Mario Puga Ferreira

VICE-REITOR
Jacob Moysés Cohen

EDITOR
Sérgio Augusto Freire de Souza

Editora da Universidade Federal do Amazonas

Avenida Gal. Rodrigo Otévio Jorddo Ramos, 6200 — Coroado |, Manaus/AM
Campus Universitario Senador Arthur Virgilio Filho, Centro de Convivéncia — Setor Norte

Fone: (92) 3305-4291 e 3305-4290
E-mail: edua@ufam.edu.br

WAIMAHSA

peixes e humanos

JOAO PAULO
LIMA BARRETO

Manaus, Amazonas | 2018

NEAI

e S EDUA

NUCLEQ DE ESTUDOS DY

AZONIA INDIGENA EDITORA DA LINIVERSIDADE
FEDERAL DD AMAZONAS



Waimahsa: peixes e humanos
colecdo REFLEXIVIDADES INDIGENAS

© NUCLEO DE ESTUDOS DA AMAZONIA INDIGENA — NEAI

AUTOR
Jodo Paulo Lima Barreto

REVISAO NA LINGUA TUKANO (*)
Justino Sarmento Rezende

PREPARAGAO DE TEXTO
Talita Lazarin Dal B6
Lorena Franga
Felippe Otaviano

EDIGAO DE TEXTOS
Luci Ayala

REVISAO ORTOGRAFICA E GRAMATICAL
J6 Santucci

PROJETO GRAFICO, CAPA E DIAGRAMAGAO
Renata Alves de Souza
Tipogréfico Comunicagdo

* NOTA SOBRE A GRAFIA DA LINGUA TUKANO

As obras dessa série apresentam diferentes formas de grafia pelo fato de seus autores terem sido
alfabetizados em diferentes épocas e 'escolas' e por ndo haver até o momento uma unificagdo da
escrita tukano. No entanto, alguns ajustes ortograficos foram adotados, com base na escrita predo-
minante dos dias atuais, a fim defacilitar a leitura e a compreensdo dos conteldos pelos leitores da

lingua tukano.

PROJETO RIOS E REDES NA AMAZONIA INDIGENA

COORDENAGAO
Gilton Mendes dos Santos

VICE-COORDENAGAO
Carlos Machado Dias Jr.

APOIO

Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado do
Amazonas — FAPEAM

Pré-Reitoria de Inovagdo Tecnoldgica — PROTEC/UFAM
Parque Cientifico e Tecnoldgico para Inclusdo Social —
PCTIS/PROTEC

Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social —
PPGAS/UFAM

A meus pais,

Ercilia Lima Barreto
(in memoriam) e
Ovidio Lima Barreto



Waimahsa: peixes e humanos

NOTA INTRODUTORIA

GILTON MENDES DOS SANTOS

No ano de 2009, o Programa de Pds-Graduacdo em Antro-
pologia Social da Universidade Federal do Amazonas (PPGAS-FAM)
recebe o primeiro indigena para o curso de Mestrado, o Tukano
Jodo Rivelino Rezende Barreto. Abordando aspectos da hierarquia
social do Alto Rio Negro, Jodo Rivelino se dedicou a identificar al-
gumas categorias fundamentais do pensamento tukano e a refletir
sobre a vida social, com especial atencdo para o sistema hierarqui-

co no Alto Rio Negro.

No ano de 2011, agora sob a égide da politica afirmativa do
PPGAS, ingressou no Mestrado em Antropologia o também Tuka-
no Jodo Paulo Lima Barreto, cuja proposta de investigacdo recaiu
sobre a produc¢do de conhecimentos cientificos com peixes, tendo
como seu campo de observacdo os laboratérios de pesquisas em
ictiologia do Instituto Nacional de Pesquisa da Amazdnia (INPA).
Tal investimento arremessou Jodo Paulo para um inevitavel exer-
cicio de reflexividade® sobre a natureza e os modos e de conhe-
cimento tukano, levando-o a uma compreensdo nada trivial da
consagrada imagem conceitual “peixe-gente”, tdo decantada no
contexto sociocosmoldgico do noroeste amazonico.

1 Inspirado na obra Cultura com Aspas, de Manuela Carneiro da Cunha (2010), o termo reflexividade, adotado
no conjunto da obra resultante do Projeto Rios e Redes, refere-se ao esforgo dos estudantes indigenas de, a partir
da Antropologia, extrair e identificar conceitos e categorias nativas (no caso, Tukano) que melhor exprimem

suas nogOes, discursivas e praticas, sobre a natureza e a ordem das coisas e das relagdes entre humanos e ndo
humanos.

Em 2014 ingressaram no PPGAS dois novos candidatos
tukano (Gabriel Maia e Dagoberto Azevedo) que, cientes do que
seus colegas Jodo Rivelino e Jodo Paulo haviam desenvolvido,
imediatamente se aproximaram do Nucleo de Estudos da
Amazonia Indigena (NEAI) e se somaram ao time de estudantes
indigenas. Esses novos pesquisadores, diferentemente de seus
colegas, agora se deparavam com um campo de investigacao ja
mapeado, em que poderiam encontrar sem muita dificuldade
um lugar parasuacontribuicdo novasto terreno dareflexividade
indigena no campo antropoldégico.

Assim, Gabriel Maia passou a se interessar pela astronomia
tukano, particularmente pelas estagcdes anuais indicadas nas
constelacBes e o conjunto de atividades cerimoniais dinamizadas
em torno delas. De modo especial, buscou descrever em
detalhes os marcadores do tempo e as praticas rituais (pdose) a
eles associadas.

Dagoberto Azevedo, por seu turno, dedicou-se a explorar o
sentido e as categorias de entendimento do espaco Terra/Floresta
(dita-nwhk#). Por meio do escrutinio do bahsese (os conhecidos
“benzimentos”) foi possivel vislumbrar uma légica classificatéria
de ambientes por onde circulam os animais e habitam seus donos,
0os waimahsd?, tipos vegetais, geomorfoldgicos, dentre outros
elementos contidos nos textos orais dos bahsese.

Agora os indios estavam na Antropologia, os observados
tornaram-se observadores e sujeitos da disciplina e uma
dupla tor¢cdo deveria ser feita. Por um lado, desfazer-se das
estabelecidas categorias e conceitos aprendidos ao longo da
formacdo académica pregressa (como os de natureza, cultura,
individuo, sociedade, humano, animal, vegetal, sagrado

2 Uma discussdo mais detalhada sobre essa categoria sera discutida ao longo desta obra e também esta
presente nas demais publicagdes do Projeto Rios e Redes na Amazénia Indigena.
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e tantos outros) e, por outro, investigar e encontrar, na
floresta epistemoldgica indigena, novas noc¢des que dessem
conta de exprimir uma ldégica outra, que melhor e mais fiel
pudesse traduzir a compreensdo, as praticas e as relagdes
estabelecidas entre pessoas e mundos diversos. Em Ultima
instancia requeria-se uma habilidade de bem traduzir ou
explicar o pensamento indigena.

Portanto, o acesso a Antropologia ndo se dava apenas para
aprendereaplicarasteoriasantropoldgicas, mas, porela, acessar
novas chaves explicativas e construir “outra antropologia” (seria,
serd possivel?), proceder a um mergulho profundo e —como diria
Herman Melville — “voltar a superficie com os olhos injetados de
sangue”. Tarefa dificil, mas imprescindivel ao desafio anunciado.
Ter a lingua tukano como primeira lingua e conhecer a tradicdo
indigena foram dois ingredientes, por si s6 insuficientes, mas
fundamentais para tornar suportavel tal mergulho.

Em suma, a proposta ndo é formar conhecedores
indigenas (kumud), mas (trans)formarantropdlogos, invertendo
procedimentos “cldssicos” (em termos de teoria e método),
para o exercicio de uma antropologia que sonhamos florescer
no coracao da Amazdnia.

Outra novidade-desafio surgia nesse cendario: a tradicional
pesquisa de campo daria lugar, agora, ao deslocamento de
alguém “do campo” para outros espacos de conhecimento.
Fazia-se necessario vasculhar e perscrutar o conteldo das
experiéncias vividas e dos ensinamentos adquiridos nos tempos
de aldeia, que estavam ali adormecidos, era preciso trazé-los a
superficie da memoaria e submeté-los ao escrutinio do exercicio
antropoldgico.

O que estd em jogo, portanto, é um tipo outro de traducdo,
de buscar explicagcdes que possam ser melhor explicitadas em
outra linguagem e outro encadeamento, tomando a antropologia
como entrada e fluxo ao mesmo tempo.

Encontramo-nos, assim, diante daquilo que bem professou o
antropdélogo francés Claude Lévi-Strauss:

(...) quer nos regozijemos, quer nos inquietemos, a filosofia
estd novamente no centro do palco antropoldgico. NGo mais
a nossa filosofia, aquela de que minha geragdo queria se
livrar com a ajuda dos povos exdticos, mas, em uma notdvel

reviravolta, a deles?.

Os quatro livros que compdem esta colecdo Reflexividades
Indigenas sdao frutos desse exercicio, dessa producdo de
uma antropologia feita pelos préprios indigenas. Dois deles,
resultado de dissertacdes defendidas em 2016, estdo em edicdo
bilingue, portugués e tukano, uma vez que foi a partir deste ano
gue conquistamos, no ambito do Programa de Pds-Graduacdo
em Antropologia Social (PPGAS/UFAM), o direito de os indigenas
estudantes se expressarem em suas proprias linguas maternas.

3 Lévi-Strauss, 2000, Apud Eduardo Viveiros de Castro. Metafisicas Canibais. Cosac Naify, 2015: 31
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Eu nasci e cresci na comunidade indigena Sdo Domingos
Savio, localizada na margem direita do Rio Tiquié, afluente do
Rio Uapés, tributdrio do Rio Negro, municipio de Sdo Gabriel da
Cachoeira, no Estado do Amazonas. Essa regido é conhecida como
“Cabeca do Cachorro” devido ao seu formato no mapa do Brasil.

Nesse periodo, o0s missiondrios Salesianos atuavam
fortemente com sua filosofia de evangelizacdo e de educacdo
e mantinham estruturas de centros educativos em todas as
comunidades indigenas, denominadas “escolinhas rurais”.
Centralizavam seu poder religioso e politico na comunidade de
Pari-Cachoeira, onde havia prédios de internato, com salas de aula
e de radiofonia, aeroporto e a estrutura de transporte fluvial.

Minha mde sempre me motivou a estudar, tomando a vida
dos missionarios como exemplo de vida tranquila e abastada, como
prémio de longos anos de estudos bem sucedidos. Ela almejava
isso a todos os seus filhos, na certeza de evitar a dura vida de
rocado e de penduria.

Quando crianca, eu cresci com meu avd Ponciano Barreto,
conhecido como Ponciano Yai*, considerado o Ultimo grande
especialista das praticas de cura Tukano da regido do Rio Tiquié,
respeitado pelo seu oficio e procurado por todos da regido. Até
0s meus cinco anos de idade estive sob seus cuidados, como seu
neto preferido para assumir o seu oficio quando falecesse. Nesse
periodo, aprendi kihti> com ele, o suficiente apenas para aquela
idade, de forma que hoje algumas narrativas me aparecem com
mais timidez. Todavia, ndo pude cumprir o seu projeto como seu

sucessor por ser conduzido a seguir a proposta de educacdo dos

missionarios.

4 Yai, Kumu e Baya sdo trés categorias de especialidades Tukano, adquiridas apds longo periodo de formagdo.
5 Kihti é todo o conjunto de narrativas miticas que sdo o resultado das tramas sociais vivenciadas pelos
demiurgos responsaveis pela origem do mundo e dos seres.
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Meu rumo de vida se voltou para o estudo convencional, com
objetivo de superar aquela condicdo que tanto minha mae reclamava.
Tendo terminado o Ensino Primario na escolinha da comunidade, dei
continuidade aos meus estudos no Colégio Salesiano, em regime de
internato, que fica no distrito de Pari-Cachoeira, a distancia de um
dia da minha comunidade com canoa a remo. Foi quando perdi o
contato definitivamente com meu avo e, consequentemente, estava
comprometida minha formacdo de Yai. Passei oito anos no internato
como aluno de Ensino Fundamental, intercalado por um més de
férias a cada semestre. Concluida essa etapa, participei de uma
selecdo de estudantes indigenas da regido feita por uma empresa
mineradora, conveniada com a organizacdo indigena regional. A
base era tipo “pré-vestibular”. Assim, se fosse aprovado, iria para a
cidade de Manaus, capital do Estado do Amazonas, estudar na Escola
de Mineracdo da empresa, com bolsa de estudo integral. Tendo
alcangado a nota de primeiro colocado, me mudei para a capital,
sem nunca antes ter saido de minha regido.

Concluido o Ensino Médio na capital, como técnico de
mineracdo, retornei a minha comunidade e fui convidado a
ministrar aulas no Colégio Missionario, onde havia estudado
como aluno interno. Depois de um tempo, retornei ao Seminario
Salesiano de Manaus, onde tive oportunidade de cursar Filosofia.
Apds seis anos como seminarista salesiano, desisti por razdes de
inquietacdes pessoais. Passei alguns anos aventurando-me como
professor da rede municipal em Manaus, quando, entdo, iniciei o
curso de Filosofia na Universidade Federal do Amazonas (UFAM).
Posteriormente, ingressei no curso de Direito da Universidade
Estadual do Amazonas (UEA), pelo sistema de reserva de vagas
para candidatos indigenas. Durante essas experiéncias tive
alguns desencontros marcantes, sobretudo no confronto entre
conhecimentos cientificos e indigenas.

Diante da dupla vida académica, minhas crises intelectuais
aumentaram, sobretudo acerca da validade dos conhecimentos
indigenas no contexto onde a objetividade é o motor de producado
de conhecimentos. Nessa altura, meu pai ja tinha vindo passar seis
meses comigo em Manaus, onde me falava sistematicamente dos
conhecimentos tukano, sobre os quais até entdo eu ndo tinha dado
a devida atencdo, ocupando-me apenas com a vida académica e o
trabalho de luta no movimento indigena organizado.

Durante os dois anos de mestrado tive grandes experiéncias
marcantes. Uma delas foi encontrar bons professores no
programa, entretanto o primordial mesmo foi ter sorte de
encontrar um orientador tdo inquieto quanto vocé, provocador e
estimulador para pensar sobre sistema de conhecimento indigena
(yepamahsa). Foram muitas horas de orientagdo, horas que ndo
se restringiram apenas com hordrio marcado e nos limites da
universidade. Qualquer hora e dia de encontro era marcado por
grandes discussGes sobre o tema. Por essas horas e dias dedicadas,
dispenso meu agradecimento ao meu orientador Gilton Mendes
dos Santos.

Mais tarde, conheci a recém-criada politica de vagas
reservadas para candidatos indigenas no PPGAS/UFAM. No
entanto, ndo fiquei empolgado com a noticia por razées do meu
“desencantamento” com a Antropologia, que ndo fazia outra
coisa sendo continuar a contaminar os alunos indigenas com as
“teorias imperantes”. E nisso, a meu ver, 0 novo programa nao
trazia nenhuma novidade para os indigenas, que hd tempos estdo
familiarizados com esta forma de estudo e de abordagem. Estava
convencido, portanto, de que essa (mais uma) iniciativa do PPGAS/
UFAM, a exemplo das outras, ndo contribuiria em nada para
resolver minhas “angustias”.

15
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Certo dia, perguntei ao professor Gilton — um pouco
satirizando — se era possivel “estudar os Brancos”, algum ritual,
um fendmeno social ou os prdoprios antropdlogos, da mesma
maneira que estes estudam os grupos indigenas. A pergunta teve
desdobramentos e, a partir desses acontecimentos e do estimulo
que tive, fui levando a sério, surgindo, assim, a ideia de participar
da selecdo do Mestrado, que aconteceria dentro de poucos meses.

Fiz as leituras da bibliografia exigida para a selecdo e, para
o projeto de pesquisa, por considerar que o peixe se configura
como um elemento importante no contexto cosmoldgico Tukano
da origem dos humanos, elaborei uma proposta, auxiliado pelo
professor, intitulada: Um olhar indigena (Tukano) sobre a ciéncia:
uma etnografia no laboratdrio de pesquisa de ictiologia no Instituto
Nacional de Pesquisas da Amazénia.

Ingressei no Mestrado em 2011, juntamente com mais
trés colegas indigenas. Nesse momento, senti um tipo de “reen-
cantamento” com a Antropologia, na medida em que eu tinha
oportunidade de desenvolver uma pesquisa a partir das “teorias
Tukano”, isto €, de “estudar o Branco” da mesma maneira como
os antropdlogos fazem com os indigenas. Desde os primeiros
meses, meu orientador me estimulava a levar adiante o exercicio
de pesquisa calcada na “teoria indigena”, tanto para sistematiza-la
em outros termos — servindo-se da Antropologia para fazer uma
Antropologia indigena — como para olhar para a pratica cientifica
(com peixes) a partir das balizas do conhecimento Tukano.

A partir do segundo ano, desenvolvi minha pesquisa de
campo no Instituto Nacional de Pesquisa da Amazonia (INPA).

Observar um laboratdrio que estuda peixes pareceu-me
um bom lugar para prestar atengdo em como se pensa e como
se produz conhecimento cientifico com o peixe. Nesse momento,

eu ndo tinha clareza exata sobre o que fazer, apesar de propor
um estudo da Ciéncia. Para tal empreitada, porém, era necessario
lancar mdo da etnografia do laboratdrio e promover debate com
0s autores de ictiologia, o que ndo era meu objetivo. Além disso,
passeia me questionar se o que eu me propunha a fazer aliera uma
“antropologia reversa”. Entendo que uma antropologia reversa
ou cruzada talvez pudesse ser feita por um conhecedor indigena
gue ndo estivesse preocupado com a sua “traducdo”, em termos
antropoldgicos, para fora de sua comunidade ou de seus pares.
Assim, eu estava numa encruzilhada: eu ndo tinha nem o objetivo
de fazer Antropologia da Ciéncia, que exigiria aprofundar-me nos
conhecimentos ictioldgicos, nem o de levar esses conhecimentos
apreendidos para a minha comunidade.

Duranteocurso, eutive contatocomasteoriasantropoldgicas
e percebi que os modelos de construcdo de conhecimentos me
chamavam bastante atencdo. O contato com as etnografias sobre
os povos da Asia, Melanésia, Nova Guiné e da Africa me fez
perceber que o modo de vida destes povos era bastante parecido
ao do povo Tukano, suas cosmologias, organizacdo social e suas
praticas cotidianas. Os autores e o contato com a etnografia foram
estimulantes, entretanto, como a proposta estava inclinada para
um estudo da ciéncia, comecei a receber inUmeras sugestdes de
leituras, textos e autores por parte dos professores, de amigos e
de colegas, de modo que em dado momento tive a sensacdo de
“impoténcia” intelectual para continuar com a proposta.

Paralelamente as aulas de Antropologia, passei a organizar e
promover mesas-redondas no NEAI com conhecedores indigenas
como convidados, alguns kumud®, que falavam sobre determinado
tema, a partir do qual debatiamos longamente. Nas apresentacdes,
fui percebendo que suas exposicdes eram sempre na forma de

6  Plural de kumu.
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narrativas miticas sobre a origem das coisas e seus sentidos (Kihti).
Para mim, essa experiéncia mostrou a necessidade de promover
uma “reflexividade” acerca das narrativas para pensar além de
dados mitoldgicos.

Ainda nesse periodo de formacdo em Antropologia, tive a
feliz oportunidade de conhecer o antropdlogo Roy Wagner, em
sua visita ao PPGAS/UFAM. Com ele participei de uma palestra na
universidade, juntamente com mais dois conhecedores indigenas.
Durante a palestra, meu colega Tuyuka Higino Tendrio, também
palestrante do evento, disse que os jovens indigenas, estudantes
de Antropologia, embora se especializassem como cientistas
formados nas universidades, ndo possuiam dominio dos bahsesse’
nem das praticas mais elementares de vida cotidiana indigena.
Essa afirmagdo chamou-me bastante atencdo, levando-me a
pensar sobre a distdncia — assinalada pelo meu colega indigena
— entre o pensamento indigena e a producdo académica. Isso me
serviu como estimulo para continuar a explorar tal distancia e a
possibilidade de fazer algo diferente a partir de minha experiéncia
na academia.

Mas alguém pode perguntar qual é, afinal, a vantagem
do meu modo de fazer Antropologia daquele seguido por um
antropdlogo ndoindigena. Vejo que tal vantagem estd, em primeiro
lugar, na facilidade de acessar, com certo nivel de compreensao
e profundidade, os conhecimentos sob os quais estou imerso ou
gue posso alcancar, a partir das consultas, didlogos e debates
insistentes com os conhecedores indigenas, particularmente com
meu pai, Ovidio Barreto. O fato de ele morar comigo em Manaus
permite que eu faca este aprofundamento dos conhecimentos
Tukano sobre os peixes e todo o contexto cultural que ele articula.

7 Conhecido genericamente como “benzimento”, é uma dentre as varias praticas de conhecimento que
manipula os conteudos do Kihti.

Outra vantagem da minha condicdo ou posicdo de Tukano
diz respeito ao meu conhecimento da lingua e da cultura tukano:
na maioria das vezes, os informantes indigenas costumam
simplificar as nocdes e os conceitos mais complexos para facilitar
o entendimento do didlogo para o pesquisador. Mas eles sabiam
gue essa ndo era uma dificuldade para mim.

Ndo parece dificil exprimir os conhecimentos indigenas na
forma de narrativas miticas — e nds, indigenas, ja demos muitas
provas disso. No entanto, exercitar a reflexividade desse conteudo
de modo inteligivel, numa certa ldgica, pensando num diadlogo
com a Antropologia, constitui um esforco que nds ndo estamos
acostumados a fazer. Menos ainda, ndo somos estimulados —
diferentemente do que se faz com a producdo mitica — a pensar
sobre nossos conhecimentos, a trata-los na forma de conceitos ou
teorias. Ao contrario, quase sempre, o envolvimento de indigenas
nos projetos e estudos toma por base a matriz e a metodologia
cientifica, nas quais os indigenas aparecem reproduzindo as
teorias “de fora para dentro”.

Para as conversas com meu pai, eu tenho colocado tudo
aquilo que considero importante e merecedor de aprofundamento
do conhecimento Tukano. No entanto, o modo ou o método de
nossas conversas segue uma logica muito prdpria, que acabei
descobrindo com o tempo, por exemplo, quando pergunto ao
meu pai: “peixe é gente?”, a resposta ndo é dada na forma de sim
ou ndo. Antes, ele para, pensa e recorre aos kihti de origem do
mundo e aos enunciados da prética de bahsesse. E nesse contexto,
entdo, que eu identifico a resposta a minha pergunta. Foi assim
que consegui extrair diversos conceitos e categorias tukano.

Em suma, minha proposta de uma “antropologia indigena”
ndo se da pelo fato de eu ser um indigena antropdlogo, mas
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porque me disponho a pensar os conhecimentos a partir dos
conceitos indigenas, identificando-os e colocando-os em operacdo
no processo de “traducdo antropoldgica”.

Seguindo essa proposta, comecei minha pesquisa de campo
no INPA no Programa de Pés-Graduacdo em Biologia Aqudtica, em
dois cursos: Ictiologia e Taxonomia de Peixes. Além das disciplinas
em laboratério, acompanhei os pescadores no Lago Cataldo,
onde minha observacdo se voltou para as praticas de pesca
desenvolvidas pelos técnicos do INPA. Foram duas expedi¢cdes com
duracdo de trés dias cada, no intervalo de dois meses. Da pesca
passei para o laboratério, sob a condicdo de observador ativo,
e minha etnografia centrou-se na descricdo dos procedimentos
técnicos nesse recinto (MARRAS, 2009), onde o peixe é um
objeto de estudo e um elemento essencial para a producdo de
conhecimento. O Laboratério de Ictiologia foi um excelente lugar
para isso, a partir do qual pude fazer chocar esse “encontro” de
conhecimentos, o cientifico e o Tukano, tomando o peixe como
elemento central.

Apds um periodo de observacdo do sistema classificatorio
de peixes nos laboratérios do INPA, eu pude compreender que
a pesquisa no instituto me propiciava a busca pelo estudo do
proprio conhecimento Tukano. A partir dai comecei a fazer uma
“Antropologia ioi0”8, ou seja, as idas ao laboratério me incitavam a
mergulhar, cada vez mais, noconhecimento Tukano relacionado aos
peixes. Diferentemente de certa confusdo que existia no comeco
da proposta, os objetivos de minha pesquisa foram se tornando
mais claros. As idas ao laboratdério acabaram, portanto, levando-
me a uma sistematizacdo do proprio conhecimento Tukano, e ndo
a uma analise ou a uma discussdo cara a cara com a Ictiologia.

8  10i6 é um brinquedo infantil que traga um movimento de ida e volta, que inspirou essa expressao

O esquema abaixo é uma representacdo geral da minha
metodologia, envolvendo trés polos de interagcdo mutua (setas de
duas pontas) e um quarto, que é o resultado da interacdo entre
0s trés anteriores (seta de uma ponta). Assim, temos, por um
lado, a figura do meu orientador, representada pela Antropologia;
a do meu pai, representada pelo Conhecimento Indigena; a dos
recintos da ciéncia ictioldgica produzida no INPA; e, por fim, o polo
do meu trabalho, expresso neste texto.

Figura 1 — Metodologia

INPA Laboratério
Conhe;nmento — EN < Antropologia
Indigena

I

Texto

Meu pai € um kumu, um especialista com pleno dominio
sobre o pensamento Tukano, as narrativas miticas (kihti), o sistema
de comunicacdo e as formulacdes de bahsesse. E com quem me
consulto sempre sobre a producdo dos textos, além da certificacdo
dos kihti tukano; tenho-o, portanto, como principal interlocutor.
Também conto com outros conhecedores, além da minha bagagem
que eu carrego como Tukano e dos didlogos que fagco com outras
pessoas, parentes e ndo parentes, com quem tenho contato.
Como kumu, meu pai também é orientador nas teorias tukano. Sua
linguagem e suas formas de expressdo, porém, ndo sdo as mesmas
gue as minhas, de modo que tenho que proceder a uma filtragem
do que ele diz, ja que se expressa na “linguagem de bahsesse”, isto
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é, num idioma proprio da pratica do “benzimento”, no qual ele é
especialista, que estd longe do ordenamento das ideias em termos
antropolégicos. Nos primeiros momentos, meu pai ndo tinha
clareza sobre o que de fato eu estava fazendo mesmo. Mesmo
assim, durante todas as manhas, na hora do café, eu comecava
a ouvir dele os kihti. Na oportunidade que eu tinha para falar,
basicamente eu estimulava uma discussdo sobre determinado
tema e, assim, ficava “extraindo” de suas narrativas os conceitos
que me interessavam. No outro polo estd meu orientador, que
me instigava a buscar conceitos que melhor explicitassem os
conhecimentos indigenas para além de narrativas miticas. Foi
com isso que eu percebi que ndo tinha um conhecimento Tukano
suficientemente sistematizado, o que me fez refletir e encontrar
as nocdes mais importantes do meu estudo, no interior dos kihti
e dos bahsesse. Essa forma foi importante para eu pensar sobre o
estatuto do conhecimento indigena, trazendo-o para uma posicao
mais simétrica diante do conhecimento cientifico. A producdo de
artigo em conjunto com meu orientador (BARRETO & MENDES
DOS SANTOS, 2013) foi fundamental para eu entender e avancar
nesse exercicio de sistematizacdo dos conhecimentos Tukano.

Desse modo, estou langando mado, obrigatoriamente, de
argumentos, categorias e termos da Antropologia para tornar
inteligivel, para além da comunidade indigena, o que pensam os
Tukano sobre o peixe, sua importancia e seu papel no interior das
teorias e das concepg¢des nativas.

Até hoje, a abordagem do conhecimento indigena tem sido
basicamente de duas maneiras: de um lado, o ensinamento de
bahsesse a um jovem, feito por um velho conhecedor; e, de outro,
a traducdo direta de narrativas miticas de um especialista, feita
por um jovem, com fins de producdo de livros — vale aqui citar
como exemplo a extensa colecdo Narradores Indigenas do Rio

Negro (1995-2007). No primeiro caso, os velhos sdo detentores
e disseminadores de kihti e bahsesse, exercendo seu oficio de
kumud no seu cotidiano como agentes preventivos e curadores de
enfermidades, sendo os jovens, herdeiros desses conhecimentos.
Na minha familia, por exemplo, somos cinco irmdos, os trés
primeiros ja tém dominio pleno de kihti e bahsesse ensinados pelo
meu pai e estdo em permanente enriquecimento pelo contato
com outros conhecedores fora do circuito familiar.

No segundo caso, da producdo de livros, os jovens indigenas
que sabem falar e compreender o portugués sdao convocados,
com o intuito de salvaguardar os conhecimentos, como tradu-
tores de narrativas miticas, e os velhos kumud tomados como
informantes. O objetivo dessa producdo parece ser a divulgacdo
dos conhecimentos para além da propria comunidade indigena. So
captei esses dois mecanismos quando meu pai, diante de minhas
inquietacdes, me perguntou se eu queria saber dos kihti para
me tornar um kumu ou se iamos escrever um livro juntos. Essa
pergunta me fez refletir demoradamente sobre qual era de fato o
objetivo da minha pesquisa, ou melhor, a forma de exploracdo e
tradugdo dos conhecimentos expressados pelo meu pai.

Notei que minha posi¢cdo apontava para um terceiro caminho,
isto &, servir-me da Antropologia para filtrar e sistematizar, em
termos antropolégicos, os conhecimentos Tukano. Essa obra é,
assim, o resultado desse exercicio.
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GILTON MENDES DOS SANTOS

Conheci Jodo Paulo Barreto num momento em que me
encontrava bastante motivado pela proposta da Antropologia
Simétrica, anunciada por Bruno Latour e desenvolvida no Brasil
por Eduardo Viveiros de Castro. No ano anterior, havia escrito um
texto, em parceria com meu colega Carlos Dias, intitulado Ciéncia
da floresta, por uma antropologia no plural, simétrica e cruzada®.
Esse texto expressa o desejo de explorar uma “antropologia
indigena”, j& que estavamos na Amazdnia com um programa
de pods-graduacdo em condicdes de envolver os indigenas na
pratica e na producdo antropolégicas. Ele argumenta ainda em
favor de uma “epistemologia do conhecimento indigena”, de um
exercicio feito pelos préprios indios; isto é, se a Antropologia nos
instrumentaliza a captar e conferir sentido aos fatos nos diferentes
contextos culturais — de outras sociedades e de nossa prépria —
¢ de se apostar que os “intelectuais indigenas” estardo, assim,
procedendo de igual maneira, tendo a nos dizer algo, com base
nos seus principios epistemoldgicos, ndo apenas sobre si, mas
sobre nds, num efeito de “antropologia cruzada”.

Este artigo foi ainda gestado no ambito de uma proposta
— cognominada de oficina de saberes — de promover encontros
entre reconhecidos detentores do conhecimento tradicional de

diferentes bacias e contextos etnograficos da Amazonia para
a troca de ideias, narrativas e “teorias indigenas”, de modo a
nos permitir acessar 0s universos conceituais (cosmoldgicos e
ontoldgicos) em questdo. Chegamos a submeter o projeto das
Oficinas de Saberes ao apoio e financiamento do CNPq por duas
vezes, mas nunca foi aprovado.

Encontrar com Jodo Paulo nesse momento me pareceu
muito oportuno para colocar em experimento aquilo que pensava

9 MENDES DOS SANTOS & DIAS JR. 2009. Ciéncia da Floresta: Por uma antropologia no plural, simétrica e
cruzada, In: Revista de Antropologia, USP, 52(1), pp.137-162.
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de modo mais ambicioso e coletivo nas Oficinas de Saberes. Ter
o interesse de um indigena Tukano, recém-formado em Filosofia,
critico a pratica antropolégica do (seu) outro, mas disposto a
fazer uma Antropologia desse outro me pareceu um encontro
encomendado.

Assim, depois de trocarmos algumas ideias, ajudei Jodo Paulo
a escrever um projeto que lhe permitisse ingressar no Mestrado
em Antropologia com o objetivo de estudar um Laboratério de
Ictiologia do Instituto Nacional de Pesquisa da Amazdnia (INPA),
um reconhecido centro produtor de pesquisas em Ciéncias
Naturais com sede em Manaus (AM).

O projeto, intitulado Um Olhar Indigena (tukano) sobre a
Ciéncia: Uma etnografia no laboratorio de pesquisa em ictiologia
do Instituto Nacional de Pesquisas da Amazénia (INPA), tinha
como pano de fundo realizar uma “antropologia cruzada”, ou
seja, observar um meio de producdo do conhecimento cientifico
a partir da pratica com o peixe em laboratdrio, projetando-a num
contexto de concepcdes e praticas indigenas (Tukano) com o peixe.
Aqui se apresentava o intento de uma “Antropologia Reversa” ou
“Cruzada”, isto é, de olhar para os procedimentos da ciéncia com os
6culos da cosmologia indigena, de explicar, nos termos e sentidos
do entendimento indigena, o que se passava no laboratorio, ndao
apenas etnografando o que estava sendo observado, mas lendo-o
em outra clave.

A escolha do peixe e das pesquisas em ictiologia ndo
foi por acaso, na cosmologia Tukano ele ocupa um lugar de
destaque, sendo fonte de explicacdo da génese humana e dos
diferentes coletivos étnicos habitantes do Alto Rio Negro, além
de atuar como agente patogénico em situagdes liminares da
vida social cotidiana.

Assim, depois de algum tempo para vencer os tramites
burocraticos de permissdao para o ingresso de um antropdlogo,
e de um antropdlogo indigena, no laboratdrio do INPA, Jodo
Paulo p6de, enfim, comecar seu “trabalho de campo”. Ndo sé os
ictidlogos estavam surpresos, e de certa maneira apreensivos, mas
também nds, Jodo Paulo e eu. Como se daria aquela pesquisa?!
Para tranquilidade de todos a estratégia encontrada foi que ele
estaria ali como estagidrio, estudante e auxiliar de laboratorio.
Além de atuar nesse espaco, Jodo Paulo participaria como aluno
de um curso de Ictiologia e de Taxonomia de Peixes e de duas
expedicdes, como pescador, coletor de bichos para a triagem e
identificacdo no laboratério. Passados alguns meses, ja bastante
curiosocomotrabalho deJodo Paulo, me deparei bombardeando-o
com inUmeras perguntas sobre o que ele estava notando em
seu campo de pesquisa, e como suas observages poderiam ser
explicadas a luz da onto-cosmoldgica tukano.

Para minha surpresa, comecei a notar que meu orientando
reproduzia em discurso aquilo que observava como um tipo de
conhecimento que ele passava a adquirir sobre os peixes. Isso me
deixou, de certa forma, intrigado. Notei, ademais, certo incobmodo
com minhas insistentes questdes, que exigiam dele revelar um
olhar indigena sobre aquilo que estava sendo feito no INPA. Ndo
tardou paraJodo Paulo admitir que de fato ndo estava conseguindo
fazer uma leitura distanciada e critica dos conhecimentos e
procedimento cientificos observados, e mais, contrariamente ao
que se supunha, se convencera de que ndo portava um cabedal
de conhecimentos suficiente para aciond-lo numa compreensao
sobre os peixes e seu lugar na propria cosmologia indigena.
Seu dominio das “teorias tukano” era fragmentado e disperso,
nunca antes colocado a prova como naquele momento. Seu
entendimento das concepgdes praticas e discursivas tukano ndo
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encontrava profundidade satisfatéria para ser acionado diante do
gue estava observando.

Desse modo, o projeto inicial de uma “Antropologia
Cruzada” estava comprometido, e uma decisdo radical precisava
ser tomada naquele momento, investir numa reflexividade da
cosmologia Tukano, numa busca e analise antropoldgica das
formas de compreensdo indigena sobre o cosmos e o lugar do
peixe nessa cosmologia. Era preciso redirecionar o tempo gasto
com a observacdo do campo cientifico, deixar imediatamente o
laboratdrio e voltar-se para os dominios de conhecimento Tukano.

Tal decisdo, no entanto, corria contra o tempo, faltavam
apenas seis meses para Jodo Paulo concluir o seu Mestrado. Certo
dia, para minha surpresa, ele me da a noticia de que seu pai, Ovidio
Barreto, estava baixando do Alto Rio Negro para morar com ele em
Manaus até a conclusdo de sua pesquisa. Contente, Jodo Paulo me
disse que agora contava com sua biblioteca particular, sua fonte
e seu interlocutor. Assim, fiquei convencido de que ele estava
disposto a dar cabo, minimamente, ao que precisava ser feito.

A decisdo de Jodo Paulorevelou a pratica de um novo método
ou de uma nova maneira do método antropoldgico. Seu pai ndo
foi apenas um informante, mas um interlocutor permanente,
um companheiro de didlogo e de investigacdo conjunta. Eles se
entendiam a partir de uma mesma referéncia cosmolégica, como
pertencentes a uma mesma tradicdo. Essa parceria evidenciou
ainda a diferenca e o lugar de cada um deles no processo de
producdo do saber. Ovidio figurava como um especialista (kumu),
detentor e representante dos conhecimentos Tukano, enquanto
Jodo Paulofariaumatraducdo, ndosé delinguagem, masdesentido,
de idioma cultural, das coisas ditas pelo pai. Seu papel estava ali
sendo definido, num entendimento de ambos, na medida em que

ele se esforcava por encadear certas ideias, extrair conceitos e
sentidos que pudessem ser demonstrados na linguagem escrita,
cientifica e (antropo)ldgica.

Enfim, o que estava em jogo naqguele instigante e dificil
processo de traducdo, filtragens e escolhas era um “exercicio de
reflexividade”, de pensar sobre os conhecimentos indigenas, a
maneira mesmo do oficio antropolégico, mas com a diferenca que
ali estavam dois “nativos”, dois indigenas, num jogo de espelhos, e
que o didlogo entre eles certamente ndo teria o mesmo rendimento
gue aquele entre um indigena informante e um estrangeiro, um
outro, um antropodlogo de fora da tradicdo indigena.

Oresultado da interacdo entre Jodo Paulo e seu pai mostrava
ainda que a natureza entre os conhecimentos, ou melhor,
0os modos de expressdo dos conhecimentos (antropolégico
e indigena), pertenciam e se faziam inteligiveis a dominios e
contextos distintos.

Ao trazer Ovidio para Manaus e ter compreendido mini-
mamente a natureza e o lugar dos dois tipos de conhecimento em
jogo — o do especialista kumu e aquele do indigena antropdlogo,
Jodo Paulo passou a conferir maior valor ao pai, vendo-o como
alguém a partir do qual era possivel estabelecer um didlogo com a
Antropologia ou mesmo como produzir certa Antropologia. Notei
nele uma preocupacdo com a idade ja avancada do seu genitor, e
um desejo de extrair aquilo que este sabia, mas que ele ndo teve
a oportunidade de aprender, seja a maneira da tradicdo Tukano
ou ao modo em que agora estava habilitado, como antropdélogo.
Noto, enfim, seu afd de compreender mais coisas, de estreitar
ainda mais sua relacdo com o pai e de continuar sua “pesquisa”,
sabendo que ndo poderd facilmente fazer isso, da mesma maneira,
com qualquer outra pessoa Tukano.
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A partir de certo momento, na condi¢ao de seu orientador
académico, passei a enxergar Jodo Paulo como um antropdlogo vé
seu “observado”, atento ao que ele dizia e fazia. Interessou-me,
sobremaneira, perceber e analisar a relacdo que ele imprimia com
os diferentes atores em jogo, com a Antropologia que ele estudava,
com os conhecimentos antropolégicos produzidos sobre seu povo,
com os trabalhos elaborados por outros estudantes indigenas,
sua relacdo com o pai e também comigo como seu orientador e
observador.

Na dinamica e extensdo dessa rede, notei um sentido de
transmisséo entre os personagens: Jodo Paulo foi o escolhido
(“fracassado”) do avd xamad; seu pai, por sua vez, envolvido no
processo de producdo e tradugcdo dos conhecimentos, via no filho
um receptor e transmissor do seu legado intelectual. Por varias
vezes, o pai (com o reforco de Jodo Paulo) se referiu a mim como
kumu, alcunha que eu negava quase que instintivamente, mas
que depois de entendido isso como uma posi¢do que jamais fui
e seria, passei a perceber o que estaria invocado ai, a expressao
vinha transportada ndo apenas no simulacro do termo, mas no
sentido e conteldo equivalentes: eu ocupava, do outro lado, uma
posicdo semelhante ao de kumu na tradicdo tukano, alguém que
transmitia algo.

Ainda no transcorrer desse tempo me senti profundamente
envolto e interessado na cosmologia e nos sistemas de conhecimento
Tukano. Comecei a aprender com Jodo Paulo. Devo a ele quase tudo
0 que sei sobre os Tukano do Alto Rio Negro, lembrando que ndo sou
um etndélogo especialista no grupo ou na regido.

Assim, em muitos momentos da trajetéria do trabalho
antropolégico que imprimimos em conjunto, operou-se uma
inversdo de papéis, ora sendo eu seu orientador, ora seu aprendiz.

Se isso, por si s6, ndo define uma simetria da relacdo, pelo menos
possibilita um movimento circular no processo de aprendizado:
licdo que tomei nessa experiéncia de orientador de um estudante
indigena interessado em fazer aparecer seus conhecimentos, e
reposicionda-los diante de seus pares.

O resultado do trabalho de Jodo Paulo levou-o a uma
descoberta aparentemente simples, mas fundamental para o
entendimento antropoldgico das concepc¢des Tukano sobre a relagdo
entre humanos e ndo humanos. A traducgdo das narrativas miticas
do Alto Rio Negro tem feito uma associacdo direta entre os peixes
e a génese humana, uma vez que, de fato, elas encontram-se muito
imbricadas. Seguindo certos pressupostos da ontologia amerindia,
de que os animais possuem status de pessoa, isto &, qualidades
antropocéntricas e atributos sociais semelhantes aos dos humanos,
o ponto de partida da pesquisa de Jodo Paulo foi a maxima de que
“peixe é gente”. O resultado, no entanto, do aprofundamento de
seu didlogo com o pai, como vimos ao longo desse livro, revelou-se
com uma surpresa: havia um problema no entendimento (no seu,
inclusive, até aquele momento inicial da pesquisa) sobre a relacdo
entre a génese humana, os peixes e 0s waimahsa.

Aoperacdorealizadaedemonstradaem detalhe nesta obra foi
escapar de uma analise historicamente focada no peixe enquanto
sujeito bipolar, peixe-gente, incluindo ai um terceiro elemento,
0 waimahsd, muitas vezes justaposto na relagdo polar ou com
importancia minimizada na maioria dos estudos da cosmologia
Tukano. Além disso, tempos depois, em debates coletivos no
Nucleo de Estudos da Amazbnia Indigena (NEAI), no ambito do
Projeto Rios e Redes, avancou-se mais ainda na compreensdo do
sentido do termo waimahsd, concluindo que deveriamos grafa-lo
sem hifen, e assim escapar, definitivamente, da armadilha do seu
significado literal (peixe-gente), que sé faz aumentar a confusao
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ontoldgica. Assim, neste livro, diferentementemente do que
consta em sua disseracdo, Jodo Paulo ja usa o termo grafado como
uma Unica palavra.

Como vimos, ainda, a expressdo do conhecimento indigena
e a formacdo de um especialista Tukano, completamente diferente
da académica, se ddo pelo aporte do corpus mitico e pela arte do
bahsessé. A formacdo classica de um especialista entre os Tukano,
a exemplo de outros grupos indigenas amazobnicos, passa, antes
de qualquer coisa, pelo investimento no corpo: o aprendiz é antes
submetido a limpezas interiores, a partir da ingestdo de plantas
eméticas, ao uso do kahpi e do paricd para os primeiros contatos
com as entidades waimahsd, a abstinéncia sexual e alimentar, ao
isolamento da vida social, a interpretacdo dos sonhos etc. Para
completar sua formacdo, o aprendiz tukano precisa dominar a
formulacdo do bahsessé, colocando-o em ag¢do no processo de
cura e protecdo das pessoas.

Temos aqui, pois, um mecanismo muito diferente
daquele da “reflexdo sobre”, de uma dissecagdo dos esquemas
inteligiveis, distante daquele realizado pelo exercicio
antropolodgico, ainda que feito por um “antropdlogo nativo”.
Antes, o que se ressalta parece ser um tipo de conhecimento-
prdtica, ndao a “pratica do conhecimento” ou o “conhecimento
colocado em pratica”, mas do conhecimento como pratica,
a maneira do saber-poder explorado nas analises de Michel
Foucault. Como se nota, as narrativas miticas e o bahsessé
dos tukano sdo mecanismos conscientes de comunicabilidade
tanto para conferir sentido e ordem ao cosmos, como para agir
sobre ele: aqui, mito, logos e pratica imbricam-se, vdo juntos.
La communicabilité d une image singuliére est un fait de grande
signification ontologique, como dizia Bachelard.

A reacdo dos parentes Tukano, manifestada em varios
momentos, aos resultados do trabalho de Jodo Paulo, obriga-
nos a pensar que as concepgdes indigenas ndo se encerram na
teoria explicativa do (seu) outro — levando-nos a pensar sobre
o sentido da producdo cientifica como ferramenta de construcdo
ou explicacdo do conhecimento indigena, mesmo que elaborada
por um indigena —, e reivindica uma tradicdo cuja consciéncia
repousa sobre o conhecimento-prdtica, como bem confessou
Jodo Paulo ao final de seu trabalho.
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UMA ETNOGRAFIA
DA PRATICA CIENTIFICA
COM PEIXES

Apresento aqui uma breve etnografia da pratica cientifica
com peixes em diferentes momentos e lugares, que acompanhei
durante alguns meses de minha pesquisa no Instituto Nacional de
Pesquisa da Amazdnia (INPA).

O trabalho foi feito de duas maneiras durante trés meses: a
primeira, por observacdo participante, acompanhando as expedicdes
de pesca e o cotidiano do Laboratério de Dinamica de Populac¢do de
Peixe; a segunda, acompanhando os trabalhos de pesquisadores no
Laboratdrio de Taxonomia e no Laboratério de Tombamento.

Foi a partir dessa experiéncia de ir e vir no laboratério e
na interlocugdo com meu pai, tomando o peixe como elemento
central de construcdo de conhecimento que eu pude perceber
as aproximacdes e os distanciamentos entre os dois modelos de
conhecimento, isto €, entre o cientifico e o tukano. Portanto, é
uma descricdo da minha experiéncia com 0s processos técnico-
cientificos de producdo de conhecimento e apontamento de
passagens que me estimularam para o estudo do conhecimento
tukano sobre os peixes

Como a proposta de pesquisa inicial objetivava um olhar
indigena sobre a ciéncia, a primeira atitude que tomei, antes de
fazer etnografia no laboratério, foi participar de cursos oferecidos
no Mestrado no INPA, com o intuito de ter o minimo de dominio
sobre conceitos ictioldgicos.

No primeiro dia de aula, de “Classificacdo de Peixes”, ao
entrar no prédio, no corredor, deparei com varios tambores e
vidros cheios de peixes, aracu, pacu, aruand, tambaqui, cara-acu,
piabas, cara, surubim, sardinha, branquinha etc. Depois soube
qgue eram peixes coletados de diversas regides do Estado do
Amazonas, que aguardavam para serem identificados e tombados
como patrimoénio do INPA.

Na sala, eu escolhi ocupar a ultima cadeira de uma fila.
Iniciando a aula, a professora deu boas-vindas, explicou o objetivo
do curso e depois solicitou que cada aluno apresentasse sua
experiéncia de contato com os peixes e otema de pesquisa. Quando
foi minha vez, eu falei sobre minha experiéncia com o projeto de
piscicultura no Alto Rio Tiquié,'° da associacdo ATRIART!! e que, até
hoje, apds décadas de investimentos, ndo tinhamos sucesso com a
empreitada. Evitei me apresentar como pesquisador antropdlogo,
pois, até entdo, eu ainda ndo tinha muito claro o meu trabalho,
embora ja tinha entregue a pré-proposta de pesquisa.

Apods a apresentacdo de todos, a professora falou sobre
a teoria do Big Bang, explosdo que deu origem a Terra. Seguiu
com a teoria do movimento de placas tectdnicas e a formacao
dos continentes até a configuracdo atual. Durante as exposicdes
dessas teorias, foi também explicando sobre o surgimento dos
peixes nos diversos continentes e ambientes aquaticos, e dedicou

10 Comegamos a piscicultura na nossa comunidade de Sdo Domingos na década de 1990. A iniciativa foi fruto
de uma discussdo para resolver o problema de escassez de peixe na comunidade.
11 Associagdo das Tribos Indigenas do Alto Rio Tiquié (ATRIART).
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a maior parte do tempo para explicar a formacdo do continente
Americano e o surgimento das espécies de peixes nas bacias
hidrograficas da Amazonia.

Essas ideias me motivaram a investigar melhor a explicacdo
Tukano sobre a criacdo do mundo e a origem dos peixes. Nesse
sentido, contrariamente ao que dizem a maioria dos autores sobre
as cosmologias do Alto Rio Negro, descobri que o peixe ndo é o
ancestral dos humanos, mas que sempre esteve na condicdo de
peixe desde a criagdo do mundo.

Concluido o curso, o proximo passo foi acompanhar os
profissionais de pesca do INPA no Lago Cataldo, localizado a
margem direita do Rio Negro. A principio tudo indicava que
seria uma expedicdo composta de bidlogos e profissionais de
pesca, mas ao confirmar a viagem, recebi a informacdo de
que o rio estava bastante seco, portanto, ndo seria possivel o
acompanhamento de bidlogos, a ndo ser por dois profissionais
de pesca, e eu iria junto com eles.

Os dois, com mais de 50 anos de idade, eram funcionarios
da instituicdo hd mais de 35 anos. Seu dominio tedrico e de
técnicas de pesca é resultado de longos anos de trabalho no meio
aquatico e de contato com os conhecimentos “tradicionais”, que
eles construiram ao longo de suas vidas. Como amazonenses de
interior, sdo eximios conhecedores das caracteristicas dos rios,
conhecendo bem os peixes de cada tipo de rio (de correntezas, de
varzea, de dgua preta, perenes ou temporais).

PRIMEIRA EXPEDICAO

Numa manhd de novembro, partimos para a primeira
expedicdo. Na hora marcada, saimos do INPA de carro rumo
ao porto da CEASA de Manaus. Ndo carregamos equipamentos
sofisticados nem manual de pesca, apenas a equipe contava com
os dois eximios pescadores e algumas recomendac8es precisas
de coleta.

Apds meia hora de travessia, chegamos a foz de um canal
gue ligava o Rio Amazonas ao Lago Cataldo. Por ser periodo de
seca, este canal estava praticamente intrafegdvel com canoa
motorizada, mas estava com lamina de dgua suficiente para
arrastarmos uma canoa de aluminio de 8 metros de comprimento.
Para chegar ao lago, tivemos que arrasta-la por cerca de uma hora
e meia. Nesse espaco de tempo, da cidade até vencer o canal,
minha conversa com os profissionais fluiu muito pouco. Eles
pareciam ndo acreditar que eu era um pesquisador, pois minhas
caracteristicas fisicas denunciavam minha origem, ou seja, a cara
de “indio”. Parecia pairar em suas mentes uma grande duvida: se
de fato eu era pesquisador ou apenas um indio oportunista —
impressdo que foi manifestada mais tarde.

Cansado de arrastar a canoa, um dos profissionais falou
indignado: “esses caras ndo acreditam quando a gente fala que é
tempo de cheia e vazante, tempo bom e ruim de coletar os peixes”.
Nessa altura ainda faltava uns 300 metros para chegar até o lago.
Como os dois ndo me dirigiam a conversa, meu esforco voltou-se
em somar forgas para arrastar a canoa. Vencidos os 500 metros,
percurso pelo qual desprendi uma forca fisica importante, os dois
timidamente passaram a me dirigir perguntas bdsicas, por exemplo:
de onde vocé é? Qual é a sua tribo? O que vocé vai anotar? O
relatorio final vocé vai apresentar para nossos chefes?
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Até eu convencer que meu trabalho ndo era produzir
relatdrio sobre seus trabalhos levou bom tempo, mas, antes, senti
que eles passaram a me ver como um bom ajudante — “um cara
sem frescura”, como eles expressaram mais tarde e ndo como um
pesquisador e, muito menos, como um antropdélogo — sequer
sabiam o que eu era, s6 tinham uma certeza: a de que eu ndo era
um bidlogo.

Para chegar até a casa flutuante do INPA, no lago, ainda
tinhamos mais outros quilémetros de dgua a vencer. Eu me dispus
a remar, com o Unico remo que estava a disposicdo, pois o motor
de popa que levamos com muito sacrificio ndo funcionava e o
motorista se esforcava para fazé-lo funcionar sem sucesso.

Durante o percurso, enquanto eu remava os dois teciam
seus comentdrios sobre alguns pesquisadores com o0s quais
trabalharam e, bastante orgulhosos, lembravam-se dos bidlogos
qgue hoje eram renomados, chamados de doutores e ocupando
funcdes importantes na estrutura da instituicdo.

Algumas horas depois, aportamos no flutuante,
praticamente as 11 da manh3d, e logo Carlos me convidou para
esticar as redes de malhadeira, em local estrategicamente
escolhido por ele. A primeira coleta de peixes estava prevista
para o final do dia, por volta das seis horas. Entre uma coleta
e outra, ficdvamos conversando. Carlos me contava que o0s
pesquisadores do INPA ja realizaram varios estudos sobre os
peixes no lago, nos ultimos dez anos, e toda a vez que fazia a
coleta a pedido dos pesquisadores ele constatava a diminuicdo
na quantidade de peixes. Dizia que, antigamente, bastavam
passar uns 10 minutos com malhadeiras esticadas no lago que
0s peixes comecavam a arrastar as redes e os botos a atacarem,
de modo que logo tinha que retirar.

Depois fomos visitar um amigo do Carlos, Manuel, que mora
num laguinho cerca de 200 metros de distancia do flutuante do
INPA. Na seca, Manuel estabeleceu sua casa flutuante numa lagoa.
No encontro, os dois amigos conversaram bastante e o assunto
era sobre peixe. Sentado numa pequena cadeira, banhado de
suor, e amaldicoando os bufalos que rasgara suas redes, Manuel
consertava suas malhadeiras e contava que na sua lagoa existia
mais de 30 tucunarés grandes, aruands e pirarucu, além de
branquinhas, jacarés, bodd e outros peixes, em abundéancia.
Entretanto, ele manifestava sua preocupacdo com o Lago Cataldo,
por estar seco demais e com pouca capacidade de prover os
peixes por mais tempo, devido a dependéncia dos moradores
(comunitarios) do estoque de peixe do lago. Carlos, compadecido
com a situacdo, dava dicas de mudanca ao Manuel, ressaltando
gue ainda ndo era periodo de inicio de inverno, mas era aparente
a resisténcia do morador.

Depois de muita conversa sobre os tempos de fartura de
peixes, Manuel convidou o Carlos a se dirigir até a cozinha, nesse
momento ouviu-se forte barulho na lagoa — “é tucunaré dos
grandes!”, disse Manuel, abrindo o freezer. Pegou um saco plastico
contendo peixes piranhas e o ofereceu como cortesia ao Carlos.

Chegada a hora da primeira coleta de peixes da malhadeira,
eu e Carlos partimos para executar a tarefa. Nosso amigo Astrogildo
estava com virose e ficou no flutuante; no seu lugar, um guarda
do flutuante se ofereceu para nos acompanhar. Quando puxamos,
nas primeiras malhadeiras, de malha grande, ndo havia preso
nenhum peixe, ja naquelas de malha fina, ficaram presas grandes
guantidades de peixes pequenos.

Carlos retirava os peixes da malha com uma habilidade
impressionante e os depositava num balde. Primeiramente, eu
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tirava fotos para meu registro, depois passei a ajuda-lo. Enquanto
retirdvamos, num dado momento, o guarda retrucou: “pra que
tantas branquinhas, se eles (os pesquisadores) vdo jogar fora
mesmo”. Até entdo, eu acreditava que os peixes iam ser colocados
nas garrafas de vidros, como de praxe. Enchemos trés baldes de
20 litros e retornamos para o flutuante, onde colocamos os peixes
em sacos plasticos, identificados por uma etiqueta com dados de
data, local, horario e gelo. Em seguida depositamos numa caixa
térmica de isopor.

Depois do jantar, deitados na rede, retomamos nossas
conversas. Carlos contava que houve épocas em que no lago, em
guestdo de minutos, se pegava bastante peixe de todos os tipos,
fosse aruand, cascudo, traira, branquinha, tucunaré, sardinha,
bodd, matrinxad, pirarucu etc. Agora, cada vez mais era menor a
guantidade de peixes que se pescava. Ele atribuia esse fendmeno
a superpopulacdo, afirmava que antes viviam apenas duas ou
trés familias no canal, agora somava mais de 80 familias. O lugar
também era considerado bastante tenebroso e quase ninguém
arriscava se aventurar no interior do lago, devido a existéncia de
uma cobra-grande.

Nas conversas, como na maioria das histdrias de pescadores,
um assunto recorrente é a cobra-grande, quase sempre associada
a presenca de abundancia de peixes. Referindo-se ao lago, os
profissionais falavam sobre a possibilidade de existéncia da cobra
e que o canal, que ligava o lago ao rio, era nada mais que a via de
acesso dela.

Apds o jantar, Carlos me convidou para a segunda coleta,
que deveria acontecer a meia noite; prontamente eu aceitei. Na
verdade, para mim isso ndo era novidade, eu sempre pesquei com
meu paiecom meusirmdos, dediaouanoitenaminhacomunidade,

guando era adolescente. Acompanhar os profissionais de pesca do
INPA e fazer parte daquela equipe, de certa forma, era prazeroso,
afinal de contas, estdvamos so coletando, conversando e curtindo
a paisagem.

Na hora marcada, partimos para a segunda coleta. Astrogildo
continuava convalescente na sua rede. A coleta foi tranquila, na
malhadeira maior nenhum peixe; nas menores, deu um total de
15 quilos. Retornando a base, procedemos ao mesmo servico,
colocamos 0s peixes no saco com etiqueta e gelo, e depois
guardamos na caixa de isopor.

Durante a noite os peixes faziam muito barulho. Para quem
¢ de lugar pobre de peixes como o Rio Tiquié, o barulho era
assustador, toda hora parecia rondar Deyu!?, com seus bichos
de estimacgdo prontos para atacar. Eu dormi muito pouco nessa
noite. As cinco horas, j4 estdvamos prontos para a terceira
coleta. Dessa vez o resultado foi de 10 quilos de peixes, que
ensacamos e guardamos na caixa. Apds o café, continuamos
ocupando o tempo com mais conversas. Ao meio dia fizemos
nossa Ultima coleta da expedi¢cdo, almocamos e aprontamos a
caixa. Por volta das 14 horas, partimos para o canal de saida e
novamente tivemos que arrastar a canoa até o Rio Negro, mas
dessa vez contamos com a ajuda de um dos guardas. Na saida,
aliviados, os profissionais de pesca comemoraram o éxito e so
pensavam em chegar logo em suas casas.

Atravessamos o rio e alcancamos o porto da CEASA no
hordrio marcado com o motorista, que ja nos aguardava no local.
Embarcando a caixa no carro, dirigimo-nos ao INPA. Chegando
|4, na entrada do prédio nos aguardava o Raimundo, técnico
responsavel do laboratério. Os profissionais, Carlos e Astrogildo,

12 Trata-se de um ser que utiliza as qualidades e habilidades de cobra-grande e que é responsavel pelo controle
de grandes lagos. Os capitulos Il e Ill abordardo melhor este assunto.
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retiram do carro as caixas de isopor e as entregaram ao técnico.
Apds uma conversa breve, os dois se retiraram para outro prédio,
onde ficava o escritério do grupo de apoio aos cientistas, como
mateiros, pescadores e equipe de manutengdao de equipamentos.
O técnico Raimundo me convidou para ajudar a carregar a caixa
até ao laboratdrio, onde fui convidado para participar da triagem
dos peixes que comecaria no dia seguinte; prontamente aceitei,
com o maior interesse.

Esse momento de entrega e afastamento dos pescadores
fez-me lembrar da dissociacdo entre natureza e cultura proposta
por LATOUR & WOOLGAR (1997). O cientista ndo precisa,
necessariamente, estar na natureza para produzir conhecimentos.
Nesse contexto, ficou mais evidente o modelo que entende a
natureza como um conjunto heterogéneo, regido por leis gerais,
de coisas ordenadas e reguladas pelo “mecanismo das causas
eficientes”, e a ideia de que todos os fendbmenos podem ser
explicados mecanicamente em termos de causas e leis naturais.

SEGUNDA EXPEDICAO

A segunda expedicdo de pesca no Lago Cataldo aconteceu
numa manhd de dezembro de 2012. Dela participaram duas
duplas: a do “Projetdo”, como era conhecida a equipe de pesca
do Laboratdrio de Dindmica de Peixe; e a dupla de pescadores
de aruand e piramboia. Eu acompanhava a dupla do “Projetdo”,
formada por Carlos e Francisco. Ao contrdrio dos que iam pescar
piramboia, nossa pesca era apenas esticar as redes de malhadeira
e visitd-las na hora marcada, enquanto a dupla de pesca de
piramboia tinha que percorrer as varzeas do lago, procurando o
habitat provavel do peixe para acha-lo.

Durante a viagem, Francisco perguntou-me de onde eu
vinha. Falei que eu era do interior de Sdo Gabriel da Cachoeira, um
indigena do povo Tukano. Nisso, ele disse que ja havia feito varias
viagens ao Rio Negro e que conhecia bem o Rio Tiquié, e ja estivera
na década de 1980, em Pari-Cachoeira (comunidade indigena da
regido), e falou da escassez de peixe na regido. Depois de ter me
apresentado como Tukano, eu esperava que os colegas de pesca
me chamassem no minimo de Tukano, ou de indio, mas o Francisco
preferiu apelidar-me de “colombiano”, a razdo, eu nao sei.

Chegamos ao flutuante do INPA por volta das 11 horas da
manha e logo cuidamos de esticar a rede de malhadeira. Quando
retornamos a base, a outra dupla planejava a pesca a piramboia.
Primeiro, falavam da dificuldade de encontrar a espécie, pois se
tratava de um peixe raro e que a sorte era fundamental, e falavam
dos locais possiveis de encontra-lo, como as pogas de lama.

Durante o almoco, a dupla mapeou mentalmente os locais
e tracaram as coordenadas norte, sul, leste e oeste em torno do
lago, calculando em cada dire¢do os numeros de locais possiveis
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de encontrar a piramboia. Tendo tracado o cendrio, era a hora de
partir. Primeiro decidiram ir para o lado sul, comecando a pesca no
canal de acesso ao lago, isto é, o caminho da cobra-grande. Carlos
e eu ficamos esperando a hora da primeira visita as malhadeiras
jd armadas. Assim que a outra dupla saiu, comentou-se que seria
bastante dificil encontrar o peixe naquelas condicdes de seca, pois
essa espécie, segundo Carlos, era mais comum achar no inicio da
enchente, periodo em que esse tipo de peixe saia de seu aterro
para aproveitar a primeira abundancia de leva de alimento. O
peixe era conhecido como venenoso e os gados eram sua principal
vitima, portanto, todo cuidado era pouco.

Diante do real insucesso de pesca da piramboia, foi dada a
ideia de pedir a ajuda dos comunitarios para a empreitada, mas
logo foi descartada devido a iminéncia de negacao, e pela falta de
recurso para recompensa-los.

A tardinha, a dupla retornou bastante exausta, com a
noticia que todos ja esperavam: nada de piramboia. Contaram
qgue andaram vasculhando as pequenas poc¢as de lamas, antes
mapeadas por eles, e outras que encontraram. Disseram também
que tinham conversado com alguns moradores pedindo ajuda, mas
todos tinham se negado a ajuda-los ou omitido as informacdes.

No final da tarde, por volta das 18 horas, Carlos e eu fomos
coletar os peixes. Durante a viagem, ele comentava que os
comunitarios, muitas vezes, se negavam a prestar ajuda porque
consideravam a recompensa insignificante na medida em que o
peixe era bastante raro e dificil de encontrar, além de oferecer
perigo por ser venenoso.

Durante o jantar, como era de se esperar, 0 assunto girou em
torno da piramboia: cada um citava os locais que conheciam em
torno do lago. A angustia da dupla era visivel, mas ndo deixavam

de tracar novas coordenadas para a exploracdo no dia seguinte. A
probabilidade de ndo encontrar o peixe era grande, porém a dupla
estava determinada a explorar a maior extensdo de espaco possivel.

A meia-noite em ponto, aconteceu nossa segunda visita
as malhadeiras e, as seis da manha, a terceira. Apds o café, a
dupla partiu em busca da piramboia, agora na direcdo leste. Os
comentdrios continuavam sobre a pouca chance de encontrar a
espécie sem a ajuda dos comunitdrios, que deveriam ser acionados
com melhor oferta de recompensa.

Ja perto do meio-dia, partimos para a ultima coleta de peixe.
A outra dupla retornava mais uma vez sem a piramboia, o que,
durante o almoco, rendeu mais conversa sobre a dificuldade de
encontrar esse peixe. A dupla contava que em dois locais tinham
se deparado com as cobras venenosas, por pouco as serpentes
ndo atacaram. Descartando a desisténcia, a dupla tracou novas
coordenadas para as buscas. Pude notar que o esforco da dupla
estava em ndo decepcionar a pesquisadora que solicitara essa
espécie, na medida em que todos sabiam da dificuldade de
encontrar naquele periodo de ano.

Enquanto isso, apds o almogo, arrumamos nossas coisas e
fomos para a foz do lago. Arrastamos a canoa até a entrada do
canal e paramos na casa de um comunitario, cuja conversa girou
em torno da piramboia. O morador dizia saber o local exato de
encontrar o peixe, mas apresentava resisténcia justificando que
ndo estava em boas condicdes de salde para caminhar, privando-
se de ajudar.

Chegando ao porto da CEASA, o carro j& nos esperava,
embarcamos as caixas de isopor e seguimos para o INPA. Como
da primeira vez, os pescadores retiraram as caixas do carro e
as entregaram ao técnico Raimundo. Ali comecava o trabalho
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especializado, que somente os bidlogos ou alguém credenciado
como cientista podia efetuar, pela razdo de que o trabalho exigia o
dominio de programas de computador, dos conceitos ictiolégicos
e a formacdo académica.

O acompanhamento dessas expedicBes de coletas de peixes
me estimulou a comecar a pensar sobre a diferenca da ideia de
“ambiente” para o conhecimento cientifico e para a cosmologia
tukano. Vale adiantar que, para nés Tukano, o acesso aos “recursos
naturais” exige, obrigatoriamente, uma submissdo a uma série de
praticas, comportamentos, etiquetas ou boas maneiras orientadas
por um especialista (yai, kumu ou baya), que detém a capacidade
de estabelecer uma comunicacdo com os seres responsaveis pelos
locais nos quais os recursos se encontram. Essa capacidade se refere
ao dominio dos kihti e das concepcdes e praticas de bahsesse.

OBSERVANDO O LABORATORIO

Depois de ter acompanhado os profissionais de pesca
nas expedicdes, o proximo passo era acompanhar a triagem e
identificacdo das espécies no laboratério, lugar que, futuramente,
me inspirou a buscar a equivaléncia de classificacdo de peixes entre
0s conhecimentos.

No dia combinado, quando cheguei ao laboratério, todos
0s pesquisadores se encontravam na sala vestidos de jaleco
branco e ja debrucados na triagem de peixes. Eu entrei na sala
vestido de camiseta verde, certamente fora do padrdo comum
de laboratério.

Raimundo recepcionou-me e apresentou-me a Cristina,
chefe do Laboratério; sem parar com seus afazeres de medidas
e pesagens dos peixes, ela deu-me boas-vindas e em seguida
perguntou qual seria minha metodologia de pesquisa. Respondi
que pretendia acompanhar os trabalhos do laboratério como
estagiario, participando das atividades.

Raimundo, técnico de laboratdrio, com larga experiéncia na
profissdao, orgulhoso, contou-me que completara 35 anos como
funcionario do INPA. A Cristina, por sua vez, era doutoranda, assim
como Rosa. A pesquisa das duas objetivava entender a dinamica
da populacdo de peixes do Lago Cataldo.

No laboratério, o trabalho de triagem comecava com
o Raimundo. Primeiro, ele retirava o saco de peixe do isopor,
tomando bastante cuidado com a etiqueta de informacdo de data e
horario de coleta. Lavava e ordenava os peixes por espécies numa
bandeja. Feito isso, atribuia um numero a cada um, em seguida
abria os estdbmagos com uma tesoura deixando-os prontos para a
etapa seguinte. De alguns peixes, retirava amostras de escamas e
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armazenava num envelope. Com bastante cuidado, guardava os
envelopes numa caixa, selando com a data de coleta.

Depois, a bandeja com os peixes passava para a mesa
de Cristina, que tinha a ajuda de Rosa para lancar os dados no
computador. Notei que a Cristina retirava de alguns peixes uma
pequena parte de tecido e armazenava o material num vidro
pequeno com alcool. Em seguida, os vidros eram guardados numa
geladeira. Depois, os peixes eram medidos e pesados, e os dados
lancados numa planilha no computador.

Se o peixe tivesse gbnadas, esta eraretirada cuidadosamente,
pesada e, em seguida, armazenada num vidro com 4lcool,
colocando a numeracdo do peixe. A quantidade de alimento
contido no estdbmago também era estimada, assim como o teor
de gordura. As medidas de comprimento, de peso, o detalhe da
dieta e a estimativa de gordura sdo consideradas importantes para
conhecer a dinamica dos peixes.

Numa outra fase, a bandeja passava para a mesa de Daniela,
que retirava as visceras e o figado dos peixes. Em seguida, o figado e
0 peixe sem visceras eram pesados e os dados langados numa outra
planilha. Durante a triagem quase ndo se conversava, ouvia-se apenas
a voz de Cristina que ditava os dados de medidas para quem operava
o computador. Num dia, Rosa teve que se ausentar do laboratério
para assistir uma aula, nessa hora eu fui convidado pela Cristina para
exercer a funcdo de Rosa, e cumpri a missdo com prazer.

A concentragcdo era uma necessidade, assim como a
paciéncia, e qualquer descuido podia comprometer todo o
trabalho. Cristina ficava o dia inteiro pesando e medindo os peixes,
Daniela retirando as visceras e os figados, Raimundo ordenando os
peixes em bandejas, eles apenas se ausentavam para o almocgo e
logo retornavam ao trabalho.

No laboratdrio, de um lado ficavam os armarios de arquivos,
uma geladeira, prateleiras cheias de caixas com gonadas, escamas
e pequenos vidros contendo peixes, do outro ficavam as prateleiras
abarrotadas de vidros com fluidos de alcool ou formol. Nas bancadas
estavam 0s equipamentos, microscopios, computadores, material
cirurgico, balancas, livros etc., e sob as bancadas ficam os tambores
contendo dlcool, tambores com peixes, caixas de isopor, de modo que
0 Unico espaco trafegdvel se restringia a um estreito corredor, entre as
mesas e as bancadas. No terceiro dia, fomos interrompidos por outro
pesquisador que da porta do laboratdrio dirigiu a palavra a Cristina,
pedindo emprestado um microscopio, pois precisava do aparelho
para pesquisar os parasitas nos peixes. Essa questdo remeteu-me,
imediatamente, a pratica Tukano de submissdo dos peixes para
alimentacdo, ao procedimento “antibiético” de wai-bahsekaro, que
consiste na eliminacdo de todos os componentes maléficos a salude
humana presentes no peixe. Essa pratica se da por um discurso
proferido por um especialista no cotidiano ou nas ocasides cerimoniais
coletivas da vida indigena — ndo apenas no dia a dia na aldeia, mas
também no contexto citadino onde ha presenca de um especialista,
isto €, o consumo de peixe pelos Tukano que vivem na cidade, como a
cidade de Manaus, é submetido a essa acdo protetora.

No quarto dia de triagem eu cheguei ao INPA mais cedo e me
dirigi ao laboratério de tombamento. No caminho vi uma lixeira,
nela estava depositada uma grande quantidade de peixes num
saco. Aproximei-me e vi que se tratava dos peixes que coletamos
e fizemos a triagem no laboratodrio, logo me lembrei da expressao
do guarda da casa flutuante do INPA — “pra que tanta branquinha,
ja que vao jogar fora?”.

Depois de cinco dias de triagem, a expectativa era de
conclusdo do trabalho, o espirito era de mutirdo. De manh3,
quando eu cheguei ao laboratdrio, Raimundo ja estava lavando os
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peixes, organizando e numerando-os. Fui ajuda-lo. Depois chegou
a Cristina, a Rosa e o Cesar, mais tarde a Daniela. A rotina era a
mesma, cada um assumiu seu posto de trabalho. Apds algumas
horas, durante a pesagem, Cristina constatou algo errado na
sequéncia de numeracdo de peixes, que ndo correspondia com
as da planilha, havia vacancia de dez numeros consecutivos. A
apreensdo tomou conta da equipe e o erro tinha que ser resolvido
rapidamente para evitar mais confusao.

Imediatamente, a pesquisadora procurou se informar
com Raimundo se, porventura, perdera uma tiragem de papel
com numeracdo. Raimundo cuidou de certificar as tiragens com
numeracao que estava em seu poder, e concluiu que nao perdera.
Comprovado que cada um cumprira o papel eficientemente,
descobriu-se que os numeros simplesmente ndo foram impressos,
o que logo foi providenciado pela Cristina.

Resolvido o problema, o trabalho fluiu normalmente
e, por volta das duas horas da tarde, concluimos a triagem e a
identificacdo dos peixes. Em seguida, Cristina se dirigiu a mim e
oficializou a conclusdo dos trabalhos, dizendo que se eu quisesse
obter mais informacdes ou quisesse saber das proximas etapas
gue procurasse a coordenadora do laboratdrio, e disponibilizou o
endereco eletronico e o niumero de telefone para contato.

Continuando minha pesquisa, na semana seguinte passei
a acompanhar a triagem e identificacdo de peixes coletados no
Rio Purus, no Laboratoério de Tombamento. O procedimento era
o mesmo do laboratério que acompanhei anteriormente, com
a diferenca de que os peixes eram identificados, numerados e
armazenados em garrafas e tombados como patriménios do INPA.

Renildo é o bidlogo responsavel pelo Laboratério, além da
professora Curadora do “recinto”. Um dia, aconteceu que durante

a lavagem de peixes na pia externa do laboratdrio, Renildo avistou
um Characidae que, segundo ele, podia ser uma nova espécie. Com
o anuncio de Renildo da possivel descoberta de uma nova espécie,
0s seus colegas se aglomeraram e juntos comegaram a analisar o
peixe. Uns consultavam a literatura, outros a internet, depois de
algumas horas concluiram que a espécie tinha grande possibilidade
de ser nova, mas advertiam entre si que seria necessario fazer um
estudo mais detalhado e separaram o peixe dos demais.

Renildo sugeriu que os estudantes pensassem num nome
para a nova espécie, dizendo que ele j& descobrira duas novas
espécies de Loricariidae e pretendia “batizd-los” homenageando
dois grupos de povos indigenas de Mato Grosso. Sua escolha da
homenagem se devia ao fato de ter assistido ao filme Xingu, que
retratava a vida dos irmdos Vilas Boas e o sofrimento dos povos
indigenas daquela regido. Animado, Renildo externava o prazer de
ser bidlogo, assegurando que atribuir nome a novas espécies de
peixes resumia a realizacdo pessoal de um bidlogo.

Numa manha, encontrei o bidlogo Emanuel na porta do
laboratdrio, e ele trazia uma coleta de bodd da regido de Altamira,
do Estado do Parad. No laboratdrio, a professora entusiasmada,
foi abrindo os tambores e retirou um bodd, fez analises, levou
ao microscopio para certificar os detalhes, verificou os dentes,
as placas, e as nadadeiras. Depois anunciou que poderia ser
uma nova espécie, e no ambiente gerou-se grande discussdo; os
bidlogos presentes consultavam o banco de dados no computador,
comparavam as espécies na literatura, certificavam os detalhes,
e consultavam na internet. Por fim, separaram e tombaram
como patrimdnio, colocando a disposicdo para futura revisdo
da espécie. No laboratério de tombamento existem grandes
prateleiras metalicas, nas quais sdo guardados os peixes coletados
nas diversas regides do Estado do Amazonas. Apds todo processo
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de identificacdo, os peixes sdao colocados numas garrafas e
armazenados nas prateleiras com etiqueta de informacdes, nome
da espécie, numero de tombamento, coordenadas geograficas,
autor da coleta etc.

Além dessa estrutura de armazenamento, existem outros
armarios menores que guardam os holdtipos que sdo peixes
“modelos”, que servem de pardmetro para descrever as espécies
de peixes. Qutros sdo pardtipos, que sdo modelos de variacSes de
peixes da mesma espécie. Segundo o responsavel do laboratdrio,
somente duas pessoas tém acesso a esses armarios, isto é, o
responsavel do laboratdrio e a curadora. Nesse laboratorio,
encontra-se o conjunto de peixes existente no Estado do
Amazonas, uma preciosidade de cole¢do e vetor de producdo de
conhecimentos sobre os peixes.

Ao longo desses dois meses nos laboratérios de dinamica
de populagdo de peixe e de tombamento, passei também a me
atentar ao sistema de classificacdo dos peixes pelos Tukano, a partir
do ordenamento e da hierarquizacdao dos grupos de peixes, que
explicarei detalhadamente no Capitulo Ill. Esse esquema parte de
um critério maior, que organiza a diversidade dos peixes em grande
bahsakawi, isto é, nos diferentes ecossistemas aquaticos, rios,
lagos e igarapés. Outro critério importante é aquele que organiza
os diferentes grupos de acordo com o periodo do dia: peixes do
dia e peixes da noite. Segue-se a este aquele que distribui os
peixes de acordo com o extrato aquatico em que vivem e circulam:
superficie e profundidade das dguas. Esse sistema se encerra no
critério de comestibilidade, isto é, de peixes que sdo propicios ou
ndo para alimentacdo humana. Enfim, o modelo classificatorio
Tukano obedece a uma ldgica completamente distinta daquela
que observei no laboratério do INPA.

AULAS DE DISSECAQRO DE PEIXE

Para a aula pratica de Taxonomia, estavam expostas
sobre a mesa da sala de aula as espécies de peixes: pacu,
aracu, aruanad, traira, jeju, dourada, pirara, acard, entre outros,
compradas, provavelmente, numa das feiras populares da
cidade de Manaus. O lugar é um espaco onde os alunos treinam
suas habilidades cirurgicas com os peixes e pdem em pratica
as teorias. Durante essa aula, percebi que os alunos estavam
vestidos com jalecos brancos e munidos de instrumentos
cirdrgicos, enquanto eu estava desprovido de instrumentos e da
roupa branca. No primeiro momento percebi que meus colegas
me olhavam desconfiados, pois meu trato com o peixe estava
fora dos padrdes para um bidlogo.

Apods a revisdo de aulas tedricas e a instrucdo dada pela
professora, os alunos comecaram a tarefa de andlise de peixes.
A primeira atitude foi escolher o “seu peixe” e assim descrever
a morfologia de cada um deles, representando em desenhos sua
morfologia e a estrutura 6ssea, indicando o nome de cada osso.
Eu fiquei bastante perdido, ndo sabendo bem por onde comecar,
mas, quase que sem jeito, aproximei do meu colega Jeferson,
oferecendo-me para acompanha-lo. Entdo, a professora interveio
e, sem citar meu nome, disse que era importante que cada aluno
desenvolvesse seu trabalho, na medida em que isto serviria para
aferir a nota, mas eu continuei ao lado do Jeferson. Ele escolheu
um peixe aruand e um peixe jeju, considerados peixes primitivos
e, com sua habilidade, comecou a descrever a morfologia do
primeiro. Conforme ia analisando, ele reproduzia em desenhos as
partes do peixe, como a cabeca, as nadadeiras, pélvicas etc., dando-
lhe os nomes. Durante a aula, Jeferson foi bastante consultado
pelos outros colegas do curso, pois mostrava grande dominio de
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conhecimento. Na medida em que desenvolvia seu trabalho, ele ia
me explicando também e dando dicas sobre as técnicas de andlise
e de consulta aos livros e na internet.

A segunda parte da aula centrou-se na dissecacdo, para
analisar a estrutura dssea do peixe, com a utilizacdo do bisturi.
No primeiro momento eu fiquei ajudando, mais ou menos, o
Jeferson. Na segunda aula, tomei coragem e me pus a dissecar
0 jeju. Meio sem jeito, tomei emprestado alguns instrumentos
dos meus colegas e comecei a cortar o meu peixe. Percebendo a
minha dificuldade, Jeferson sugeriu que eu usasse agua quente.
Foi o que fiz. Porém, a dgua tinha ultrapassado a temperatura
adequada e, quando a joguei sobre o peixe, sua estrutura dssea se
desmanchou, de modo que ficou impossivel descrever e analisar
suas partes. Diante disso, meu colega, rindo, me disse: “Agora
ficou melhor”.

Remontar a estrutura déssea do jeju e depois desenha-la
foi bastante dificil. Primeiro, Jeferson consultou toda a literatura
disponivel na sala. Ndo conseguindo, pediu a ajuda da professora
gue também ndo conseguiu montar. Eu fiquei quietinho, fingindo
ajudar meu colega. Ao final, Jeferson, com sua notavel habilidade,
conseguiu armar a estrutura ossea. Estava resolvido o seu (e o
meu) problema. Minha nota, nessa aula, foi certamente um zero.
Outra parte importante para o estudo dos peixes foi a anatomia.

Segundo a literatura ictioldgica, as variacdes anatdmicas
das espécies sdo consequéncia do desenvolvimento dos peixes
ao longo da linha do tempo, isso é, quanto mais complexa for a
estrutura 0ssea, mais evoluido é o peixe.

Para a identificacdo de peixes existem manuais que contém
informacdes detalhadas sobre as espécies e familias. Nas aulas
praticas de identificacdo, o segredo consistia apenas em o

aluno analisar a morfologia e confrontd-la com as descri¢cdes do
manual. Mas nem sempre o manual era suficiente, pois algumas
comparacbes empiricas ndo correspondiam as classificacdes
presentes nele. Durante a aula percebi que os alunos discutiam
bastante sobre algumas descricdes morfoldgicas das familias,
como também apresentavam discordancias sobre nomenclaturas
propostas pelo autor, levando-os a anotar sugestdes no seu préprio
exemplar do manual. Porém, em nenhum momento houve um
guestionamento sobre essas referéncias de producdo cientifica.

O manual de classificacdo de animais segue um roteiro
hierarquico: Reino, Filo, Classe, Ordem, Familia, Género e
Espécies. As espécies sdo agrupadas em género, que consiste
no agrupamento das espécies conforme as suas semelhancas e
formam as familias. Diversas familias agrupadas constituem uma
ordem. As ordens mais aparentadas se congregam em classes.
O conjunto de classes afins constitui um filo. A reunido de filos
identifica um reino. O reino é a categoria mais abrangente e a
espécie é a mais particular.

Concluidas as aulas tedricas e praticas de taxonomia, eu fui
acompanhar o trabalho da pesquisadora do curso de Ecologia de
Agua Doce. Acompanhei a pesquisa de Priscila que é especialista
em Taxonomia do género Crenicichla. Ela ndo faz coleta de peixe
no campo, nem triagem e identificacdo. Seu trabalho é fazer a
revisdo das espécies tombadas no laboratério de catalogacdo do
INPA. Essa tarefa de revisdo das espécies tombadas é feita somente
por especialistas renomados, de modo que seu status nao deixa
duvida nos resultados de revisdo.

No momento que a acompanhei, Priscila estava revisando
a espécie Heckelii, da familia Cichlidae e a espécie Urosema
da mesma familia. Os exemplares de peixes foram tirados do
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Laboratério de Tombamento. Concentrada, Priscila retira os peixes
das garrafas que estdo na sua mesa e organiza numa bandeja por
ordem de numeracdo. Com o paquimetro, toma as medidas do
eixo longitudinal e o eixo transversal, mede o crénio, neurocranio,
capsula olfatdria, capsula orbital, arco mandibular, arco hidideo,
arco opercular, arco branquial, e os raios das nadadeiras dorsal,
anal e caudal. Paguimetro é uma régua digital que fornece medidas
precisas e, junto dele, estdo outros instrumentos como acessorios:
pinca, agulha e computador.

Priscila contava também a quantidade de dentes e de poros
dos peixes. Conforme ia medindo, lancava as informacdes numa
planilha no computador. Usava o microscopio para consultar
os minimos detalhes do exemplar, visto que qualquer diferenca
pode ser decisiva para a descoberta de uma nova espécie de
peixe. Segundo a especialista, todos os dados levantados serdao
analisados por meio de programas de computador, em que serdo
processadas e concluidas as médias dos peixes para determinar o
padrdo de medida das espécies.

Apods alguns dias de revisdo taxonOmica das espécies do
género Crenicichla, Priscila me comunicou a conclusdo dessa
fase e disse que a partir daquele momento comecava a fase de
analises de dados das planilhas pelos programas de computador.
Nesse momento, percebi que eu ndo podia mais acompanhar o
trabalho, pois se tratava de uma etapa de analise e conclusdes
gue ndo poderiam ser acessadas antes que se tornassem publicas.
No entanto, a pesquisadora garantiu-me que disponibilizaria o
trabalho completo depois de sua defesa da dissertacao.

Esse topico forcou-me a pensar sobre a origem dos peixes na
cosmologia tukano. Diferentemente da concepc¢do evolucionista
sobre os peixes, a teoria tukano mostra que os peixes se originaram

de duas maneiras: a primeira por uma “existéncia sumaria” no
mundo primordial, isto é, a presenca do elemento peixe ao lado
de Buhpomahsu e de Muhipumahsu, demiurgos da origem da
humanidade ou o préprio conhecimento em si, conforme mostrard
a Figura 4, no Capitulo Il. A segunda maneira de origem dos peixes
¢ explicada pelos eventos sociais, da transgressdo de regras
sociais, descritas nas narrativas de origem, também apresentadas
no capitulo seguinte
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CAPITULO 2

UKUWAKOSE:
COMECO DE CONVERSA

Os conhecedores indigenas sempre comecam a contar as
narrativas miticas com a origem do mundo e a saga dos povos
denominados de pamuri-mahsd, tomando-as como principios e
ordenadores do pensamento, fornecedores de elementos que
possibilitam a construcdo de conhecimento Tukano. Elas sdo
também uma forma de introducdo de acesso ao arcabouco de
conhecimento, colocando a localizacdo exata do mundo e dos
humanos no ordenamento cosmoldgico indigena.

Apresento, em seguida, um conjunto de conhecimentos
tukano sobre a construcdao do mundo, sob a forma de um texto
de dominio dos Tukano do grupo (sib)huremiri sarardé yupuri
buberd-pord, transmitido por meu pai, kumu, Ovidio Barreto, da
comunidade de Sdo Domingos Savio.

O texto comeca com o kihti de construcdo do mundo,
considerando que ele é o fio condutor de todo o pensamento e
principio de tudo o que constitui o mundo terrestre e os seres
gue nele habitam. A parte seguinte trata da origem dos diferentes

pamuri-mahsd, que habitam o Alto Rio Negro. A saga desses
grupos tem inicio num lugar muito especial, opekd-dihtara,
conhecido como Lago de Leite, localizado atualmente na cidade
do Rio de Janeiro. Apesar de terem uma origem comum, esses
povos se dividem em diferentes grupos, que se formaram logo
apods a sua emergéncia como humanos na Cachoeira de Ipanoré,
no Rio Uaupés, Alto Rio Negro.??

Os kihti sdo bastante complexos, como pode ser atestado na
série de publicacOes intitulada Narradores Indigenas do Rio Negro
(1995-2007). Desse modo, escolhi tomar como ponto de partida
a trama entre Buhpomahsu'* e seus filhos Yepaodku e Yepalio,
conforme segue abaixo.

13 E importante enfatizar que tal diferenga entre os povos justifica o aparecimento de diferentes versdes de
kihti sobre a génese do mundo e dos humanos.

14 Buhpomahsu, comumente conhecido como Buhpo, é traduzido como “trovdo”. Porém, isso pode induzir
a interpretagdo equivocada de que ele se equivale ao fendmeno natural, de raio ou trovoadas. O sentido aqui

expresso € outro: o Buhpo é a propria linguagem de bahsesse, o discurso que fundamenta todo kihti, e um
demiurgo imutével.
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A CONSTRUCAO DO MUNDO

Antes de entrar na narrativa mitica, é importante esclarecer
que nods, Tukano, postulamos que existem dois mundos primordiais
gue constituem as bases da construcdo do mundo terrestre, um
superior e outro inferior. Os especialistas Tukano (kumud) pouco
contam acerca da histdria sobre o mundo primordial inferior,
apenas o descrevem como um espaco sem luz e com pouca chance
de vida, e cogitam que é o lugar de depdsito de todos os males e
doencas. Tudo o que causa doencas e desordem na vida social é
reenviado pelo especialista para este mundo. Assim, tomam-no
como perigoso e o comparam com uma panela de pressdo, que
num descuido pode vir a explodir e infestar as doencas sobre
os humanos. Por outro lado, o mundo primordial superior é a
referéncia principal das narrativas de origem do mundo e dos
humanos (kihti), e dos seres fontes de bahsesse.

Desse modo, quando o especialista desenvolve as narrativas,
sob a condi¢do de transmissdo a um jovem Tukano, faz de modo
a conecta-las a bahsesse, bahsamori e ukussie®, ou seja, com
ensinamentos de moral e ética, e destaca passagens e personagens
das tramas.

Aponto abaixo os fatos considerados centrais desse conjunto
discursivo, diferentemente do que normalmente acontece nas
narrativas miticas, em que os especialistas se dedicam aos detalhes
e aos desdobramentos interminaveis das histdrias:

No primérdio, Buhpd mahsu vivia com sua familia num
bahsakawi*® nuvem/terra no mundo primordial superior.
Seus filhos, Yepaodku, Yepdlio e Yepasurid, consideravam o

15 Trés diferentes praticas de conhecimento tukano, mas, como serd notado, ao longo desse trabalho, eu irei
me deter a explorar mais profundamente apenas uma delas, a de bahsesse.

16 Bahsakawi, comumente traduzido como maloca, significa, para nos, Tukano, um ambiente harmonico, de
partilha e convivéncia social, fonte da musicalidade e de producdo e reprodugdo de conhecimentos.

espaco bastante confinado, pois se limitava a um pequeno
ambiente, insuficiente para desenvolver as atividades e as
aventuras que desejavam para aquela idade de vida. Os dois
primeirossdo consideradosos primogénitosde humanos, isto
é, Yepaodku primogénito masculino e Yepdlio primogénita
feminino, e também sdo chamados de demiurgos.

Yepaodku, tomando consciéncia da vida confinada que
levava, passou a reclamar junto a seu pai de sua inércia
diante da realidade que estava condicionado, isto &, do
limite do terreno, que ndo permitia maiores aventuras aos
adolescentes, e da mesmice de atividades. Esse fato levou
Yepaodku a desejar construir outro mundo com muito
espaco, onde habitassem seres com suas caracteristicas
psiquicas, intelectuais, corporais e imortais, embora visiveis,
ideia que partilhava com sua irma Yepalio. Posteriormente,
os dois irmdos passariam a se dedicar para concretizar esta
ambiciosa ideia.

Tendo alcancado certa idade, Yepalio cobrou do Yepaodku
para que de fato colocasse em prdatica a sua ideia.
Surpreendido pela cobranca da irmd, o demiurgo passou a
arquitetar a construcdo do novo mundo. Para isso, primeiro
cuidou de se submeter a uma rigida formacdo para ser
especialista, sob o controle do seu pai. Concluida essa
fase, comecou a por em pratica o seu projeto de construir
um mundo com bastante terreno para habitacdo de seus
semelhantes, isto é, os humanos. Essa atitude de mulher
tomada pela sua irma é explicativa sobre a natureza da
mulher: cobrar, ter atencdo, tomar decisdo e ter iniciativa
na experiéncia cotidiana, sobretudo na vida conjugal,
ao contrario do homem que sempre se esquece dos
COmMpromissos.
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Ao pressentir o desejo dos filhos, Buhpomahsu ficou
bastante indignado e reclamava da prepoténcia e
desobediéncia deles, que ndo respeitavam a autoridade
paternal. Mesmo assim, acompanhou cada passo dos
seus filhos, mas sem manifestar expressamente sua
preocupacdo e ciente de que logo os seus herdeiros
estariam a pedir a sua ajuda.

Primeiramente, os demiurgos perceberam que existia
um espago vazio entre os dois mundos primordiais (o
mundo superior e o mundo inferior) e, lancando mao
de bahsesse, conectaram esses mundos por meio de
yagu, um tipo de “elevador” principal. Depois, com mais
bahsesse encontraram o ponto equidistante entre os dois
extremos, ponto que formaria a base da plataforma do
mundo terrestre.

Encontrado o ponto equidistante, o proximo desafio foi
a construcdo da plataforma terrestre. Novamente, apos
longos dias de concentracdo, Yepalio, cansada de esperar
da tomada de decisdo do seu irmdo, deu a ideia de lancar
o proprio wetiro (escudo) do braco do Yepaodku para o
ponto equidistante da qual formaria uma pequena base
de plataforma. Assim fez Yepaodku e, tendo alcancado o
objetivo, e se estabelecido sobre esta plataforma, os dois
perceberam que a pequena base ndo estava em equilibrio,
parecia flutuar no espaco e sem estabilidade. Para solucionar
0 problema, construiram, por meio de bahsesse, grandes
pilares nos quatros pontos da Terra e neles amarraram
cordas, fixando finalmente a pequena plataforma, e entdo
formaram uma estrutura basica de sustentacdo.’

17 Estes pontos sdo considerados pelos Tukano como quatro portas ou janelas existentes nas extremidades do
mundo que sustentam a plataforma terrestre, sendo que tais pontos sdo associados ao norte, sul, leste e oeste.

Depois que conseguiram fixar a pequena plataforma
entre os dois dominios, os demiurgos passaram a viver
al e a dar continuidade ao seu projeto, mas ndo se
desvinculando do mundo primordial, periodicamente
visitado por meio do yagu.

Na pequena plataforma, na parte central (Figura 2),
hd um pequeno lago com peixes. Segundo Ovidio Barreto,
a importancia do lago estd na explicacdo de que os peixes,
desde o principio, foram transportados do mundo primordial
pelos demiurgos com a preocupacdao de garantir o alimento
aos futuros humanos. Portanto, vale adiantar, o peixe desde
o primdérdio estd associado a alimentacdo humana, ndo se
constituindo enquanto sujeito antropocéntrico. Dessa nocao,
0s kumud cogitam que da mesma forma que existem as
categorias de peixes de igarapé, de lago e de rio, relacionados
a organizacdo espacial, existem tal e qual no mundo primordial
superior. Assim, segundo os especialistas, o repovoamento de
peixes ocorre em determinado periodo de cada ano, de modo
gue os peixes do mundo primordial migram para o mundo
aquatico da superficie terrestre pelo canal de yagu.

Os bancos, feitos de pedra resistente, carregam o sentido
do poder de concentragdo. Yepaodku e Yepalio passavam horas e
horas sentados neles, lancando mao de bahsesse para intuir novas
ideias apds cada etapa vencida de seu projeto. Por isso, o banco,
o ipadu e o tabaco sdo elementos de uso dos especialistas para a
producdo, reproducdo e construcdao de conhecimentos.

Nessa base ainda fizeram brotar os trés principais tipos de
murd-kape (plantas de tabaco, quadrante inferior esquerdo da
Figura 4): sai-murdgu, duhpuri-murégu e ahko-murdgu. Esses
tabacos deram origem a outros tipos existentes atualmente.

63



Waimahsa: peixes e humanos

UKUWAKOSE: COMEGO DE CONVERSA

No outro quadrante (inferior direito da Figura 2) estdo
os trés principais tipos de patu (plantas de ipadu):*® kdre-patu,
yuku-patu e weku-patu, desses derivaram os demais tipos que
atualmente conhecemos.

A nocdo exata dessas categorias é de suma importancia para
os especialistas, pois se tratam de elementos que antes de serem
utilizados para o consumo cotidiano é necessario submeté-los a
bahsesse. Nessa hora é que o especialista “invoca” a comparagao
dos elementos como parte constitutiva do corpo humano. Assim
os trés tipos de tabaco quando consumidos passam a corresponder
respectivamente as veias, ao esqueleto e aos liquidos constituintes
do corpo humano. E os trés tipos de ipadu formam-se parte
constitutiva de tecido, das artérias e dos musculos do corpo
humano. Caso ndo sejam submetidos ao bahsesse, o consumo
produzird efeitos colaterais desastrosos como nausea, tonteiras,
dor de barriga, desiquilibrio psiquico, provocacdes, diarreia,
amareldo, fraqueza, excesso de preguica, salivacdo, tremedeira,
esquecimento, sobretudo vicio e doencas no estdbmago ou no
utero.

Todo o conjunto de elementos, isto é, tabaco, ipadu, banco,
quartzo, cigarro, forquilha, yagu sao atribuidos pelos kumud ao
buhpd, elementos constitutivos de sua existéncia e sua extensao.
Assim constituem elementos essenciais de uso e consumo para a
vida do especialista indigena, desde que submetidos ao bahsesse.

18 Arbusto encontrado na Amazdnia cujas folhas tém as mesmas propriedades que as da Coca.

Figura 2 — llustracdo da estrutura da plataforma terrestre.
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Fonte: JOSIVAN, s.d.

Dessa forma, no discurso e nas formulas de bahsesse, a
nocdo de tais elementos é bastante presente. Os especialistas
yai, kumu ou baya usam tabaco e ipadu para sua concentracdo
e criacdo de ideias, tal como fizeram os demiurgos. Portanto,
guando o especialista exerce sua fun¢do se comunicando com o
cosmos ele esta justamente se referindo a esse modelo que tem
a ver com a composicdo e fortificacdo do corpo humano, tanto
intelectual como fisicamente:
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Concluida a estrutura terrestre, o préoximo passo foi pedir
uma porc¢ao de terra ao seu pai Buhpo para espalhar sobre a
malha criada. Os dois irmaos, lembrando- se de sua ousadia
e prepoténcia, com muita humildade dirigiram-se ao pai.
La chegando, encontraram a made sentada na entrada da
porta, ocupada com seus afazeres. Quando viu seus filhos, e
ja sabendo do seu desejo, disse que o pai estava dormindo
profundamente e os orientou que tomassem o caco de
ceramica que estava proximo ao fogo. Uma vez aquecido,
deveria ser colocado no peito do pai para acorda-lo.

Quando viu seus filhos, Buhpomahsu perguntou como
andava seu projeto e os irmdos informaram sobre seus
feitos e desafios e logo aproveitaram para pedir a porgao
de terra ao pai. Tomando as informacdes, e depois de um
sermado paternal, Buhpomahsu dispds uma pequena porgao
embrulhada numa folha especial e deu-lhes orientacdo da
forma correta como deveria ser usada.

Retornando a pequena plataforma, Yepaodku espalhou
a porcdo sobre a malha de cordas, porém, para abrir o
embrulho acabou por girar o yagu no sentido anti-horario,
contrdrio ao recomendado pelo pai e a pequena porc¢do
explodiu sobre a malha, de modo a formar uma plataforma
montanhosa. Assustado, o Yepaodku tentou aplainar com as
maos, porém ndo alcancou a sua extensdo total. Dessa forma
a plataforma terrestre acabou por se formar de montanhas,
serras e de pouco plano.

Concluida a plataforma terrestre, e passando a supervisiona-
la, notaram que a terra se sentia envergonhada e timida
como uma pessoa sem roupa. Percebendo isso, os irmdos
revolveram cobri-la de vegetacdo. Depois de todas as

etapas, os demiurgos perceberam que a terra ja estava
sendo habitada por seres que ndo estavam no seu plano e
providenciaram elimina-los. Primeiro fizeram a queimada
na terra, em seguida promoveram o dilUvio. Assim, existem
na terra as camadas de terras queimadas e depdsitos
de material organico que sdo perceptiveis nas erosoes,
segundo os especialistas. Feito isso, Yepaodku, lancando
mao de bahsesse, reformou a terra de modo que se tornou
novamente geradora de vida e habitavel aos seres vivos e
aos humanos.

Depois, notaram que a terra estava encharcada de agua e
resolveram canaliza- la, dando origem aos rios, lagos e fontes
aquaticas. Finalmente, Yepaodku e Yepalio organizaram o
mundo terrestre em quatro grandes espacos: terra, floresta,
agua e ar (esfera), conforme mostra a figura abaixo. Dessa
forma, a terra encontrava-se completamente preparada
para receber os primeiros humanos, projeto principal de
Yepaodku e Yepalio.

Figura 3 — Divisdo de espacos do mundo terrestre.
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Destaco que aqui é introduzida, pelo kumu, a nocdo de
pessoa. Meu pai, Ovidio, ao concluir essa narrativa fez a seguinte
reflexdo: “Buhpo é tudo isso que acabei de falar”, é essa narrativa,
¢ o ordenamento do mundo primordial, sdo esses elementos
ipadu, tabaco, banco, sdo os bahsesse, bahsamori e ukusse. Enfim,
€ o proprio corpo discursivo. Yepaodku e Yepalio sdo os préoprios
discursos, sdo bahsesse em acdo. A palavra Odku estrutura a
nocdo de esséncia, aquilo que sustenta o corpo, razao pelo qual
chamamos os ossos de Oa:

Os irmdos novamente passaram um longo periodo de
concentracdo, alimentando-se apenas de ipadu e fumando
tabaco para descobrir um meio mais apropriado de fazer
aparecer os humanos. O sucesso s6 se realizou apos trés
tentativas frustradas. Nas duas primeiras tentativas, os
irmdos passaram dia e noite invocando bahsesse de formacgdo
de humanos sob a cuia contida de ipadu. Fumando o tabaco
sopravam sob o ipadu, com esperanca de que surgisse
o humano de dentro da cuia. Porém, os humanos ndo
apareceram, embora estivessem ali enquanto “poténcia”.
Angustiados e exaustos, os demiurgos deixaram aquele lugar
para se distrairem e fazerem suas necessidades fisiologicas.

Na sua auséncia, as duas filhas do Muhipumahsu, que estavam
no aposento ao lado, se aproximaram para se certificar sobre
o que de fato o casal de irmdos estava fazendo, tantas horas
concentrados, sem comer e sem beber, se alimentando apenas
de ipadu. De tdo curiosas, se aproximaram e constataram
gue estava ali uma cuia com ipadu no suporte. A irma mais
velha logo se interessou em consumir e sua irma menor
tentou interferir, alertando que ela avistava uma crianca na
cuia, embora fosse ipadu. Ignorando a alerta, a mais velha
abocanhou uma porg¢do e em seguida ficou gravida.

Os demiurgos apods retornarem perceberam que uma
porcdo tinha sido consumida e logo trataram de investigar.
Ao descobrirem o acontecido, passaram a cuidar da mulher
gravida, acompanhando todo seu periodo de gestacdo®.
Como o acontecido ndo estava de acordo com o seu projeto,
levaram a criancga, assim que ela nasceu, para viver ao lado
do avo Buhpo. A segunda tentativa também foi por meio
de ipadu, mas antes, o Yepaodku gritou ritualmente em
cada uma das quatro dire¢cées do mundo. Da direcdo norte,
ouviu o grito dos pdassaros; do oeste, ouviu-se o barulho de
cachoeiras; do leste, surgiu o barulho de queda de arvores.
Tudo isso era prenuncio de morte e pésames dos humanos
e, finalmente, do sul ouviu-se um grito de humanos, choro
de criancas e vozes de pessoas, era a “poténcia” humana, os
primeiros waimahsd.?°

Com tais fatos, os demiurgos concluiram que os futuros
humanos teriam vida curta e logo voltariam ao plano onde
vivia seu pai, Buhpo. O desejo era de que os humanos se
perpetuassem no mundo terrestre. Para recuperar essa
possibilidade, os irmdos tomaram novamente a cuia com
ipadu, formularam bahsesse de renovacdo de pele e de
orgdos humanos-suhtivehtiro. Longas horas esperaram
para que os futuros humanos viessem a consumir o ipadu.
Mas no lugar desses, apareceram pequenos lagartos e
serpentes para comer o ipadu. Yepaodku e Yepalio ficaram
desapontados. Logo o primeiro quis desistir do projeto, mas

19 O Kihti continua com os cuidados que tiveram de fazer com o drgdo genital da mulher que antes ndo existia
e todo cuidado para o nascimento da crianga.

20 Os waimahsd sdo criaturas que possuem as mesmas qualidades e capacidades dos humanos, inclusive sua
aparéncia fisica, mas que ndo sdo visiveis pelas pessoas comuns e na vida cotidiana. Eles s6 podem ser vistos
por um especialista, Yai ou Kumu, ou em sonhos — situagdes que, inclusive, permitem a interagdo entre eles. Eles
sdo os responsaveis, guardides ou protetores dos espagos e de todos os bichos que neles circulam, o que ndo
faz deles, no entanto, “donos” desses bichos, mas sim dos préprios espagos. Os waimahsd sdo ainda seres de
natureza multipla, na medida em que sdo capazes de desenvolver qualidades e habilidades de animais e vegetais
para agir em certas situagOes. Dada sua complexidade, encontrar uma tradugdo que dela dé conta é uma tarefa
que optei por abandonar nesta obra.
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a irma insistiu em continuar. Passando outro periodo de
angustia e de busca, os demiurgos finalmente intuiram que a
melhor forma de fazer aparecerem os humanos seria por via
aquatica, conduzindo essa poténcia humana, agora na forma
de waimahsd, através de uma longa viagem pelas aguas.

A ORIGEM E A SAGA
DOS PAMURI-MAHSA

O kihti de origem sobre os pamuri-mahsd € bastante longo e

detalhado, pois sdo muitos os lugares de paradas da embarcacdo
submarina?!, porém nesta secdo apresentarei os fatos mais
relevantes ocorridos na longa viagem de futuros homanos:

Apo6s ter construido o mundo terrestre com todas as
condicBes de habitacdo de vida humana, a primeira atitude
de Yepaodku e sua irmd Yepalio foi construir pamuri-piro-
yukussu, umaembarcacdo especial, que também é conhecida
como “Canoa da Transformacgdo”, “Canoa da Fermentacgao”
ousimplesmente “cobra-canoa”, parafinalmente concretizar
a passagem da poténcia para a forma e a condicdo humana.

Apds a construcdo dessa embarcagdo, Yepaodku??, com a
forca de bahsesse, vestiu a embarcacdo com a roupa e as
qualidades de uma grande serpente-cobra, dando-lhe a
condicdo de navegar no leito do rio.

Feito isso, Yepa odku embarcou ai os futuros humanos que
jad estavam sob a condicdo de waimahsd, envolvendo-os

com as qualidades de peixe, isto é, waisutiro (uma roupa de
peixe), comecando a viagem a partir do Lago de Leite em
direcdo ao Rio Negro, no coracdo da Amazoénia. Yepaodku
preparou e embarcou os waimahsd com condi¢cles vitais
para permaneceram no interior da embarcacdo e sob a
pressdo da agua, para sobreviverem durante a viagem.
Isto é, toda a aparelhagem respiratdéria foi “calibrada” com
as qualidades do aparelho respiratério e da anatomia de
peixe. Sendo assim, em todas as paradas da embarcacédo,
0s waimahsd se despiam dessa “roupa” e ficavam sob as
condicdes humanas.

Durante a longa viagem, o demiurgo dedicou seu tempo na
instrucdo e repasse de conhecimentos atodos os tripulantes.
Contou a histéria de construcdo do mundo, suas habilidades
e feitos maravilhosos, mostrou-lhe as plantas portadoras de
poderes curativos, contou sobre o ordenamento do cosmos
e ensinou a arte do bahsessé, ukusse e bahsamori. Ensinou a
construir a primeira bahsakawi e os instrumentos musicais,
elaborar os adornos e os motivos graficos rituais. Distribuiu
kahpi*®einstrumentos de mirid. Importante lembrar que cada
parada demandou um tempo muito longo de permanéncia
da embarcacdo e, em cada parada, o demiurgo ensinava
determinado conhecimento até a parada final.

Ao longo da viagem, a cada parada do pamuri-piré-yukussu,
os tripulantes waimahsd foram, aos poucos, deixando a
canoa, ja transformados em humanos (pamuri-mahsd),
dando origem a alguns povos que hoje habitam a terra.
Da mesma forma, alguns grupos de waimahsd também
passaram a povoar as “casas aquaticas”, sob a orientacdo
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21 BARRETO (2012) abordou esse assunto da viagem da cobra-canoa extensivamente em sua dissertagdo. d 0 Yepaoaku.

22 Aqui me refiro apenas ao demiurgo Yepaodku, pois a partir desse momento desaparece nas narrativas a

figura feminina de Yepalio. 23 Bebida feita do sumo do cipo.
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Os locais de paragem da embarcacdo sdo conhecidos pelos
Tukano como pamuri-wiseri, usualmente traduzidos por “casas”,
e sdo nomeados e respeitados como locais detentores da histéria
humana, da trajetéria e formacdo dos povos, bem como de um
repositorio de acervo material e imaterial dos diferentes grupos
de povos que vivem no Alto Rio Negro. Essa memdria é atualizada
e revivida nos bahsesse, ukusse e bahsomori, sendo que os dois
Ultimos sdo as cerimoOnias efetuadas nos bahsakawiseri (as casas
tradicionais) nas grandes festas de dabucuri:

InUmeros foram os locais de paragem da cobra-embarcacao
aolongodesuajornada. Dentre eles estdo a casa dia mairiwi,
onde hoje se encontra erguida a cidade de Belém, no Estado
do Pard. Neste local, Yepaodku olhou para tras, identificando
o trajeto percorrido e planejando o restante do percurso. Ai,
ensinou ao grupo a construcdao do bahsakawi e os primeiros
bahsamori**. O ensinamento ndo se restringiu apenas ao
aspecto arquitetonico, ele ensinou todo o conjunto de
bahsesse de neutralizacdo dos bichos, de apaziguamento
com waimahsd, de prevencdo das ameacas e de doencas, e
a divisdo espacial da casa por grupo de familia.

Nas proximidades do encontro das dguas dos Rios Negro
e SolimOes, situa-se a casa conhecida como dia barawi,
onde hoje estd a cidade de Manaus. Nesse lugar havia uma
qguantidade absurda de piranhas, que oferecia grande risco
para os navegantes da embarcacdo especial. Para livrar-se
delas, Yepaodku fez brotar uma explosdao de aguas, de onde
a embarcacdo emergiu pela pressdo da dgua a superficie, de
modo rispido, e nesse momento os waimahsd sairam voando
na forma de passaro e em seguida pousaram nas margens
24 Nesse lugar, para alimentar os novos habitantes durante a sua permanéncia, Yepaodku fez crescer vérias

plantas frutiferas, como cacau e banana. Dessa narrativa, os especialistas indigenas concluem que na Ilha do
Maraj6 devem existir cacaueiros e bananeiras nativas em abundancia.

do Rio Negro, na Praia Ponta Negra, sob a forma humana.
Permaneceram nesse lugar por longo tempo, puderam aprender
0s ensinamentos da cerimonia do mirid, a danca e a confeccdo
de instrumentos. Em seguida, regressaram ao submarino e
continuaram a viagem, na condicdo inicial de seres aquaticos,
gue so deixariam a embarcacdo na ultima paragem, em Ipanoré.
A partir desse momento, portanto, ninguém mais desembarcou
da cobra-embarcacdo até seu destino final.

Figura 4 — Saida de waimahsd da condicdo de peixe para aves e para a
condigdo humana.

Fonte: DIAKARA. s.d.

Temos nesse momento uma demonstracdo dessa natureza
multipla de waimahsd, que desenvolve diferentes qualidades e
habilidades por meio da dindmica de troca de roupas, podendo
assumir uma roupagem de peixe, ora assumindo a condicdo de
passaro e ora assumindo a condi¢cdo humana.
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Subindo o Rio Negro, ainda durante a viagem, situa-se a casa
dia-bararawi, onde hoje estd a cidade de Barcelos. Ali, o
grupo foi submetido a prova por Yepaodku, que queria testar
o nivel de seu aprendizado. Tendo percebido a completa
confusdo de seus ensinamentos, o demiurgo retoma suas
licdes para situar novamente seus ensinamentos, e aproveita
ainda para transmitir-lhes os conhecimentos e a pratica do
bahsessé, objetivando especialmente a comunicagcdo com
waimahsd dos dominios da terra e da floresta.

Nas casas dia-pikonperiwi e dia-iapawi, ao longo do Rio Negro,
hoje localizadas as cidades de Santa Isabel e Sdo Gabriel da
Cachoeira, respectivamente, Yepaodku transmite a todo o grupo
as formas de comunicacdo bahsesse, que evocam os elementos
que lhes permitirdo a cura das dores de dentes e aquelas que
fardo animar o espirito humano para o trabalho, o otimismo e a
seguranca.

Na casa dia-wi acontece um dos fatos mais importantes de
toda atrajetdria do devir humano: a segmentacdo do grupo em
coletivos especificos. Cada um é dotado de uma lingua prépria,
transformando-se numa futura unidade exogamica, condicdo
necessaria para o estabelecimento das regras de casamento e
reproducdo social em toda a regido do noroeste amazonico.
Nessa parada também houve a distribuicdo de mirid e kahpi a
cada grupo.

Na casa merenrdwi, atual distrito de Taracud, no Alto Rio
Negro, acontece a Ultima reunido de Yepaodku com os
diferentes grupos, onde o demiurgo recapitula todos os
ensinamentos e realiza sua derradeira refeicdo com todos, e
um dabucuri de despedida.

A escolha final dos ultimos grupos de povos pamuri-mahsd,
se deu na Foz do Igarapé chamado de seafia, localizado logo
depois da casa de merenrdwi. Nessa casa Yepaodku tomou a
importante decisdo de escolher entre os que permaneceriam
na condicdo de waimahsd e o grupo que se formaria em
seres humanos, saindo da condicdo de waimahsd; assim
os preteridos continuaram como waimahsd e passaram a
habitar as casas dos espacos da terra, dgua, floresta e aéreo,
conformeadistribuicdododemiurgo. Essa medida foitomada
porque o Yepaodku percebeu que ndo haveria sentido se
todos se transformassem em humanos e, da mesma forma,
viu que ndo seria bom se todos permanecessem na condi¢do
de waimahsd, pois outros espacos (terra, agua, florestas e
aéreo) ficariam desabitados por seres com capacidades e
qualidades sociais.

Quando a embarcacdo aportou na Cachoeira de Ipanoré,
na casa dia-petawi, destino final da aventura humana, toda
sua tripulacdo remanescente emergiu da embarcacdo, na
forma e na condicdo de humanos, como pamuri-mahsd,
constituindo os diferentes povos habitantes da regido do
Alto Rio Negro.

E importante ressaltar que alguns grupos prosseguiram a
viagem, porisso possuem outras cachoeiras como referéncia de sua
formacdo humana, seja rio acima e seus afluentes. Os especialistas
comparam com uma malha viaria, ou seja, cada grupo seguiu
com embarcacdes menores, mas com as mesmas qualidades da
embarcacdo principal. A figura abaixo é uma representacdo do
momento em que o Yepaodku assiste a saida dos humanos na
Cachoeira de Ipanoré, ponto final da viagem da transformacao.
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Figura 5 — Waimahsd na condi¢cdo de humanos.

Fonte: JOSIVAN, s.d.

Sob essa nova condicdo de existéncia, os povos passaram a
viver e se identificar enquanto grupos especificos e nominados,
com lingua prépria, estilo de narrativas miticas, instrumentos e
canticos rituais, conjunto de simbolos e bens materiais etc. Por
exemplo, nds, Tukano, nos autodenominamos Yepa-mahsd; os
Tuyuka se autodenominam de Utapinopona; os Makuna, de /de-
mahsd; os Hupda, de Dow; e assim sucessivamente.

Os principais povos habitantes dessa regido originarios do
espaco aquatico denominados de pamuri-mahsd sdo: Tukano,
Kubeo, Wanana, Tuyuka, Pira-tapuya, Miriti-tapuya, Arapaso,
Karapand, Bard, Siriano, Makuna, Hupda, Yuhupde e Dow?.

25 Com estes (e também outros grupos pertencentes as familias linguisticas Aruak e Maku), a regido do Alto
Rio Negro constitui uma ampla e complexa rede de povos, que se comunicam e se articulam por meio de uma
matriz cosmoldgica comum, de teorias explicativas sobre a natureza e a ordem das coisas, um esquema de trocas
matrimoniais baseado na exogamia linguistica, a circulagdo de bens materiais, dentre outros aspectos.

Os pehkasu (Brancos) também foiintegrante dessa viageme é
considerado o primeiro irmdo menor de doetird, mas foi preterido
pelo Yepaodku por se apossar da arma de fogo no momento de
seu desembarque, atitude que o fez retornar para além-mar, no
ponto da origem da viagem, sob a condicdo original de waimahsd
e dizer: “Va para o sul, além-mar, 1& construirds armas e inventards
coisas para satisfazerem seus desejos, porém ndo serds uma
pessoa realizada e feliz, pois viverds em guerra entre seus proprios
filhos e irmados”.

Os povos indigenas por sua vez se espalharam por toda a
regido do noroeste amazbnico, ocupando todo o Alto Rio Negro
e seus principais afluentes, a exemplo dos Rios Tiquié, Papuri e
Uaupés. Cada um deles se organiza internamente em unidades
sociais menores e hierarquicas, baseadas naordem da “emergéncia
humana” e de acordo com o pretendido pelo demiurgo criador
Yepaodku, isto é, existe uma estreita relacdo entre a ordem social
e a ordem cosmoldgica (BARRETO, 2012). A sociedade Tukano,
chamada de dah-sea, particularmente, é formada por quatro
grandes grupos patrilineares, na seguinte ordem de hierarquia:
Yupuri-waurd, Yupuri-huremiri-sararo, Merin e Buu-pord. Cada
um desses grupos, com suas unidades derivadas, se define como
irmdo maior ou irmdo menor em relacdo aos outros, de acordo
com a posicdo na qual se encontram nessa escala hierarquica. O
quadro abaixo (Figura 6) representa essa ordem tomando o grupo
Tukano como principal referéncia:
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Figura 6 — Ordem de cl@s e sibs Tukano
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Durante o processo de dispersdo a partir da Cachoeira de
Ipanoré, os Tukano foram migrando mais para o sentido norte e oeste,
como nés, Tukano do sib Bubera pord, passamos do Uapés para o
Alto Rio Tiquié. Desse modo, acabamos por distanciar dos nossos
cunhados afins, os Dessano. Por outro lado, os Tuyuca migraram

para mesma regido e foram se instalar na regido de cabeceira do
Rio Tiquié. Desse modo, nds acabamos por estreitar novos cunhados
afins. Por isso, atualmente os Tukano, do sib Bubera pord, tém dois
grupos de cunhados afins, isto é, Dessano e Tuyuca.

Cada um dos grupos de povos se organiza hierarquicamente
pelo critério de irmdo maior e irmdo menor. Os Tukano tém como
irmdo maior o sib Wauro. Este sib, por sua vez, estd organizado por
uma familia de irmado maior e demais familias de irmdos menores
desse grupo. O segundo grupo é Yupuri huremiri sarard, que é
nosso grupo. A familia que se constitui como irmao maior desse
grupo leva o mesmo nome do grupo, Yupuri huremiri sarard e vive
na parte da Colombia. A segunda familia é a nossa, denominada
de Yupuri huremiri sararo buberd pord; em seguida é a familia
Paricim, depois é Narori dihpe e, por fim, Yupuri mirin. Este grupo
constitui o segundo grupo de irmdos maiores dos Tukano. Depois
seguem os demais grupos conforme mostra o esquema acima.

Essa hierarquia é fundamental e intransferivel, pois é por
ela que se estabelecem as relagdes sociais, seja entre os grupos
familiares como entre os grupos de povos. O deferimento de
consideracdao familiar, como tio, tia, primo-irmdo, prima-irma,
prima e primo, é feito baseado nessa hierarquia interna e de
relacdo de cunhados legitimos e cunhados afins.

A explicagdo sobre o “dominio de conhecimento”
caracteristico de cada grupo é dada em funcdo da posicdo que
cada um ocupou durante a viagem da transformacdo. Tais
posicdes justificam, por sua vez, a responsabilidade que cada
grupo assumiu em apoio a Yepaodku, ao longo da viagem. Por
exemplo, quando Yepaodku teve que matar o se-pird, recebeu do
seu primo nima-piré (curare)?®. Os waimahsd que ocuparam as

26 Curare é um veneno de agdo paralisante utilizado na ponta da flecha da zarabatana para matar bichos.
Nesse caso, foi usado especificamente para matar a cobra.
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primeiras “cadeiras” na embarcacdo ouviram o primo do demiurgo
falar sobre o veneno e ceder o curare, para que pudesse matar o
se-pird. De igual modo, o nima-pird também cedeu o antidoto do
veneno. Tais representantes ajudaram o demiurgo a manusear o
curare, colocando o veneno nas pontas dos dardos. Dai herdaram
o conhecimento sobre o curare e sua cura.

Embora essas informacdes fossem repassadas a toda a
tripulacdo da embarcacdo, tais habilidades eram restritas apenas
aos membros de um grupo especificamente, isto é, todos os povos
sabem fazer uso do curare (e até podem manipula-lo), mas apenas
os Dow (Hupda) e os Detuana detém a habilidade de fabrica-lo, da
maneira mais profissional e eficiente. Os mesmos (futuros) Dow
ocuparam as primeiras posicdes na embarcacdo, cabendo a eles
participar das investidas de Yepaodku contra as serpentes que
ameacavam a existéncia dos pamuri-mahsd. Por essa razdo, eles
herdaram de modo especial os conhecimentos sobre as plantas
medicinais curativas, os venenos e seus antidotos.

A segunda posicdo foi ocupada pelo grupo de waimahsd que
deu origem aos futuros povos Wai-yard e Surid® . Pela proximidade
com os Dow, também adquiriram a arte de lidar com as plantas e
seus poderes curativos.

A terceira posicdao foi ocupada pelos Tukano que nao
herdaram os conhecimentos especificamente sobre as plantas
curativas ou venenosas, mas tiveram o privilégio do dominio da
arte de bahsesse, ukusse e bahsamori. Essa é a razdo pela qual
cada grupo de povos possuem seus proprios bahsesse, por mais
que tenham a mesma origem.

Alintencdo aqui ndo é comentar sobre as posicdes ordenadas
ou hierarquicas de todos os grupos do Alto Rio Negro participantes

27 Importante dizer aqui que os nomes atribuidos a esses grupos — Dow, Detuana, Wai-yard e Surié — ndo se
referem aos povos especificamente, mas a coletivos de povos, isto é, esses nomes envolvem vérios grupos a
exemplo do que acontece com Tukano enquanto familias linguisticas Tukano e ndo como um povo especifico.

da viagem da transformacdo, mas chamar atencdo para dois
aspectos significativos: primeiro, para a inverdade de que os
Dow ocupam uma posicdo inferior (na condi¢cdo de escravos ou
como subordinados de outros grupos da regido), na cosmopolitica
rionegrina; segundo, para o fato de que a pratica de bahsesse é
uma caracteristica marcante entre os Tukano, fazendo de seus
especialistas figuras imprescindiveis para a reproducdo da vida
social e politica no Alto Rio Negro — razdo pelo qual esse tema é
muito recorrente e propagado em toda a regido.

De acordo com a ldgica Tukano, os waimahsd sao
identificados e classificados, primeiramente, em conformidade
com os quatro grandes espac¢os que compdem o cosmos: terra,
floresta, ar/ atmosfera e dgua. Descrever todas essas categorias
implica sistematizar e organizar um tipo de “enciclopédia do
pensamento Tukano”. Essa ndo é minha pretensdo, na medida
em gue meu objetivo é aprofundar tdo somente a diferenca
entre waimahsd do meio aquatico e a no¢do de wai (peixes).
Em relacdo aos demais espacos sob os seus dominios, me
limitarei a mencionar apenas as informag¢bes mais abrangentes,
conforme segue abaixo.

e Os waimahsd que habitam o espaco-terra sdo chamados de dita-
mahsd e eles podem ser organizados de acordo com os diferentes
tipos de espacos menores: terra firme (dita-bua-mahsd),
montanhas/serras (uhrupo-mahsd) e areal (nuhpori-uturi-mahsd),
e 0s animais que ai circulam, a exemplo da anta, cutia, paca, porco-
do-mato, lagartos etc., gozam de seus cuidados e protecdo.

e Os nuhku-mahsd sdo os waimahsd que vivem no espaco- floresta,
composto, por sua vez, de varios outros espacos, tendo cada um
deles um responsavel. Os seus waimahsd da floresta de terra
firme (nuhku-bua) sdo chamados de nuhkuri-bupa-mahsd, os de
florestas de areal (tahtaboa) sdo os tahtaboa-mahsd e aqueles
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dos ambientes de buritizal (ne-entari) sdo chamados de ne-
entari mahsd. Todos os animais que habitam ou circulam nesses
ambientes (macacos, preguica, passaros, insetos, arboricolas etc.)
estdo sob suas responsabilidades.

e Os waimahsd que povoam o espago-ar/atmosfera sdo chamados
genericamente de ome-mahsd, e esta categoria de espaco
compreende o vento, as nuvens e a luz. Os ome-mahsd sdo
controladores dos ventos responsaveis pela renovacdo do ar.
Aqueles que tém as nuvens como sua casa S3o responsaveis
principalmente pelo controle do ciclo das chuvas. Os waimahsé da
luz sdo responsaveis pelo controle das temperaturas.

Agueles que habitam o espago-dagua sdo chamados de
waimahsd — o mesmo nome genérico dado aos seres de todos os
espacos — e todos os bichos que vivem na agua, répteis, anfibios,
cobras e especialmente os peixes (wai), estdo sob seus cuidados e
gozam de sua protecgao.

O esquema abaixo ilustra a organizacdo e a identificacdo dos
waimahsd a partir de seus dominios.

DITA-MAHSA
Waimahsd da terra

N\‘IJVH.KU'hM'f";j’SA WAIMAHSA . M'f"‘.‘”"'ﬁ"fsg
almansa da < Categoria geral > a/ma Sa da
floresta agua

DITA-MAHSA
Waimahsd da terra

Figura 7 — Ordenacgdo de waimahsd por espaco.

Assim, completa-se a nogdo de categorias de pessoas com
os Umukori mahsd, os waimahsd e os Pamuri mahsd. Os primeiros
sdo personagens, demiurgos, das tramas miticas que deram
origem a elementos como a noite, o sal, as plantas cultivaveis
(bahsebo). Os waimahsd sao aqueles que participaram da viagem,
mas que continuaram na dimensdo das casas dos espacos citados
acima. Pamuri mahsd sdo os humanos que sairam da condicdo de
waimahsd pela escolha de Yapa odku.
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CAPITULO 3

AHKO-PATT.
MORADA DE WAIMAHSA
E OS PEIXES

O sistema de classificacdo de hierarquia de grupos humanos,
cujas categorias sdo irmdo maior e irmdo menor, também é
utilizado para classificar os grupos de peixes e demais animais.
A principio, isso pode ser confundido, levando a entender que os
peixes também sdo gente, mas é apenas um mecanismo sociolégico
Tukano utilizado para ordenar e organizar peixes e demais animais.

O espaco aquatico (ahko-pati), como um dos quatro grandes
espacos que compdem o mundo terrestre, é concebido pelos
Tukano como um imenso mosaico, formado por trés grandes
tipos de ambientes, que sdo: mariakd (igarapés), dihtara (lago)
e mari (rio). Cada grande ambiente, por sua vez, é subdividido
em partes menores, menos inclusivas, identificadas de acordo
com suas caracteristicas ecoldgicas. Cada uma delas conta com
um waimahsd responsavel. Assim, no igarapé existem as casas
purinti weseri, lugar em que hd concentracdo de folhas; feri
wiseri, onde ha grande quantidade de raizes; uhtd wiseri, lugar
com significativa presenca de pedras. O lago, por sua vez, é o
lugar onde encontramos as seguintes casas: nuhkupord wiseri,
uhtd wiseri, widsistiri wiseri e warrapamori wiseri, caracterizadas,
respectivamente, pela concentracdo de areia, de pedra, de
barro do tipo tabatinga e de macroéfitas aqudticas. E as casas dos
waimahsd habitantes dos rios sdo: pahsi wiseri, evu wiseri, pahsi

fiise wiseri, ou seja, espacos onde ha presenca, respectivamente,
de tabatinga, amarela e preta. Nos rios também existem as casas
de nome poya, identificadas pelas corredeiras e cachoeiras.

Esses espacos sdo casas dos waimahsd (wiseri) e, por
isso, tudo que neles estad (bichos, arvores, terra, agua), mesmo
gue momentaneamente ou de passagem, estd sob a protecdo e
responsabilidade deles, o que nado significa que eles sejam seus
“donos”. Os animais, por exemplo, podem circular pelas diferentes
wiseri livremente e contam com o cuidado de todos os waimahsd.
Portanto, essa relacdo entre waimahsd e os animais nao
corresponde exatamente aquela condicdao de “dono” defendida
por Fausto (2008). Poderiamos, no entanto, entender que os
waimahsd sao “donos” dos espacos, no sentido de responsaveis
pela protecdo e cuidado de tudo que neles circula, mas ndo
proprietdrios das coisas em si.
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Dentre os incontaveis waimahsd, existem alguns que sdo
mais conhecidos por usarem constantemente determinadas
roupas (sutiro), e se tornam conhecidos por meio delas, como
sdo os casos de Deyu, Waitoatu e Wai-paye, que, aos olhos dos
humanos, estdo, com mais frequéncia, vestidos com qualidades
de cobra, de madeira e pedra, respectivamente. Em outras
palavras, diferentemente da maioria dos demais waimahsd, que
estdo sempre se deslocando, viajando e se vestindo de maneiras
diferentes, esses trés sdo mais fixos em suas casas e visiveis sob
essas condicBes (de cobra, de madeira e de pedra), muito embora
somente os especialistas os reconhecam. Outra caracteristica
desses waimahsd é que eles estdo sempre promovendo a
sociabilidade entre seus pares, realizando festas, encontros e
cerimdnias. Quando suas casas sdo ameacgadas ou destruidas
pelos humanos, eles se revoltam, lancando doencas, seduzindo e
raptando as mulheres para seu dominio.

Em cada parada da embarcacgdo, ao longo da viagem de
transformacdo, Yepaodku deixou um Waitoatu com o objetivo
de proteger os peixes desses lugares. Sua forma material é de
um tronco oco de madeira de lei, com uma série de orificios
em toda a sua extensdo, e possui também cabeca e nadadeiras
de cobra. Antes da piracema é bastante comum ver Waitoatu
emergir na superficie dos lagos. Para os especialistas Tukano,
esse gesto é a manifestacdo de um convite para as festas de
dabucuri em sua casa.

Wai-payé é o habitante de lagos, corredeiras e cachoeiras.
Ele pode assumir a forma (vestir a roupa) tanto de madeira quanto
de pedra. Quando suas casas ou 0s animais, sob a sua protecao,
sdo ameacados, Wai-payé é capaz de lancar doenca de todos os
tipos e provocar conflitos entre os humanos.

Com excecdo desses trés tipos de waimahsd, toda a legido
desses seres, moradores, donos ou responsaveis pelos lugares
(suas habitacBes wiseri) sdo identificados com um nome que
0s associa a um animal ou objeto daquele lugar, acrescentado
do sufixo mahsd, que demonstra que eles possuem atributos
e qualidades de gente, humano, pessoa. Por exemplo: warid-
mahsdao pé daletraétraduzido como acara-gente; buhu-mahsd,
como piranha-gente; botea-mahsd, como aracu-gente; hu-
mahsd, como pacu-gente; muhd-mahsd, como jacunda-gente;
ahko-putistero-mahsd, como boto-gente; e assim por diante. E
essa traducdo literal que gera confusdo a partir da associacdo
entre um termo do nome e a natureza desse ser. Conforme dito
acima, chamar um waimahsd de buhu-mahsd, “piranha-gente”,
nao significa dizer que tal peixe (buhu — piranha) seja portador
de qualidades antropocéntricas, isto é, de pessoa ou gente
humana, que possui alma, memoria, intencionalidade, vida
social, econémica ou politica.

O que estou querendo dizer aqui, objetivamente, é que
peixe (wai), a exemplo de qualquer outro animal, é apenas um
animal, com o qual os humanos ndo estabelecem rela¢des do tipo
entre sujeitos. Ndo parece ser o mesmo do que ja foi afirmado na
producdo antropoldgica por alguns autores.

Em seus estudos sobre os Achuar do Equador, Descola (1989)
explora com bastanteinovacdo arelacdo entre mulheres e plantase
entre homens e animais de caca; o que também discute em outros
trabalhos (1992; 1997). Ao propor o conceito de “animismo” para
compreender tal relagdo entre humanos e animais, o autor afirma:
“os animais sdo com certeza diferentes de nés em sua morfologia
e em seu comportamento; contudo, a existéncia social que eles
tém a nossa revelia é idéntica a nossa” (1997, p. 28).
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Muito proximo disso, afirmam também os autores da fantastica
obra Etnografia Makuna (ARHEM et al.,, 2004), na qual fazem
descricdes riquissimas sobre as concepcdes desse povo Tukano do
Alto Rio Negro, na sua relagdo com as plantas, os animais e outros
componentes do cosmos, atribuindo-lhes uma forma material e
outra espiritual. Particularmente sobre os peixes, os autores afirmam
que “cuando vagan por la selva o nadan en los rios aparecen como
peces y animales, pero cuando penetran en sus casas descartan sus
disfarces de animales, se ponen sus coronas de plumas y demas
ornamentos rituales y se convierten en ‘gente’” (p. 220).

Como podemos notar, eles fazem exposicdes muito nitidas
e seguras sobre a condicdo e capacidades humanas dos animais,
atribuidas pelos Makuna.

Porfim, gostariadelembrarum episddio muitointeressante
para esse debate. Quando o antropodlogo Eduardo Viveiro de
Castro esteve em Manaus, no ano de 2007, participando de
um encontro promovido pelo Instituto Socioambiental (ISA),
intitulado Visées do Rio Babel, tive a oportunidade de assisti-
lo. Durante sua palestra, ele destacou que o conhecimento
amerindio concebe os animais como um envoltério (uma roupa)
a esconder uma forma interna humana. Ao assegurar que na
concepc¢do dos povos indigenas ndo existe ambiente sem um
sujeito, o palestrante traz uma contribuicdo importante para a
identificagdo de uma particularizagdo do conhecimento indigena.
No que se segue, veremos que ele destaca que o principio das
relacdes entre humanos e ndo humanos encontra-se no interior
das cosmologias indigenas:

Este aspecto eminentemente social das relagdes entre
sociedade e natureza estad na origem da reflexdao cosmoldgica
amerindia. Ele contrasta de modo notdvel com a concepc¢édo

de natureza projetada pela modernidade ocidental. Se
pudéssemos caracterizar em poucas palavras uma atitude
basica das culturas indigenas, dirlamos que as relacdes
entre uma sociedade e os componentes de seu ambiente
sdo pensadas e vividas como relagdes sociais, isto é, relacdes
entre pessoas. (VIVEIROS DE CASTRO, 2007, pp. 6-7).

As palavras de Viveiros de Castro sdo muito apropriadas
para o contexto Tukano, uma vez que nossa relagdo com os
componentes do espaco, do ambiente ou do territério é sempre
mediada pelos waimahsd. No entanto, vale reafirmar que esses
ultimos sdo diferentes dos animais e que os animais enquanto
tais ndo constituem sujeitos. Portanto, essas palavras podem ser
tomadas como signos de uma relagdo entre sujeitos tdo somente
humanos e waimahsa.

No entanto, durante a sua exposicdo, nos, Tukano, ficamos
bastante seduzidos pelo discurso do antropdlogo, de modo que,
algunsindigenas do Alto Rio Negro que assistiam a palestra, entraram
na conversa reforcando que os animais eram mesmo gente, viviam
como os humanos e se comunicavam, citando como exemplo a
piracema de aracus quando nada rio acima, ressaltando que se
tratava, de fato, de um movimento de pes- soas — e ndo de peixes —
em festa, tendo apenas a aparéncia (vestidas com roupa) de peixe.

A partir de entdo, persegui essa questdo com muito
interesse e atengdo, tomando meu pai como interlocutor em
longas e profundas conversas. Com isso, entendi duas importantes
licGes, que assinalo aqui: a primeira é que ndo podemos dar fim
a questdo apenas com a pergunta inicial: “peixe é gente?”, sob o
risco de termos um entendimento muito parcial da complexa relacao
entre humanos e animais, e chegando a uma conclusdo confusa
sobre ela. A segunda licdo € que ndo se deve tomar a narrativa mitica
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(kihti) como palavra final explicativa da relagdo entre humanos e nao
humanos, mas sim identificar seus diferentes componentes, neste
caso, wetidarero e wai-bahsekaro, duas maneiras inconfundiveis de
se conceber a relacdo com os componentes do espaco. Ao fim desse
processo, cheguei a conclusdo exposta acima, de que o peixe ndo é
em si uma roupa a esconder uma esséncia de gente, mas que, em
determinadas circunstancias, os waimahsd langam mao da condigao
de peixe (como se fosse uma roupa — na lingua Tukano é utilizada a
palavra sutiro) para tomar sua forma, suas qualidades e habilidades,
como a rapidez no deslocamento e a capacidade respiratéria
embaixo d’dgua. Porém, ainda assim, vestidos com as roupas de
animais, os waimahsd continuam a possuir condicdes e qualidades
humanas, gue em momento algum deixam de ter. Jd os animais em si
ndo possuem nunca status de gente ou qualidades humanas — nem
mesmo a nossa revelia.

Com isso, ressalto, aqui, que um waimahsd, quando vestido
com uma roupa de peixe — o que ele faz apenas em situagdes
muitos especiais — se vé como humano, porém vé os outros peixes
como peixes — e veria uma anta como anta, um macaco como
macaco, uma abelha como abelha e um humano como humano. Isso
me parece um pouco diferente da reflexdo sobre “perspectivismo”
consagrada por Viveiros de Castro (2002 [1996]) para se referir as
cosmologias amerindias, uma vez que apenas 0s waimahsd podem
possuir um ponto de vista humano, assim como os humanos — o
que possibilita, especialmente, a interacdo e comunicacao entre eles
(waimahsd e especialistas tukano) — porém, isso ndo ocorre entre
0s animais, tanto peixes como todos os outros.

Entretanto, quando alguém pergunta a um (indio) Tukano
se “peixe é gente”, a resposta afirmativa serd imediata. Eu mesmo
carreguei, até pouco tempo, essa ideia como uma verdade absoluta.
A complexa imbricacdo entre waimahsd, seu nome identitario, e o

nome do animal que geralmente vive em sua habitacdo, sob a sua
protecdo e que lhe empresta o nome, é a responsavel pela confusao
generalizada entre os Tukano, e talvez entre todos os povos do Rio
Negro. Uma coisa é o peixe enquanto bicho, a outra é o waimahsa,
dono do lugar (onde vive o peixe) que recebe o nome de peixe, o que
o leva a ser comumente, porém erroneamente, identificado como o
proprio peixe. Enfim, ndo se pode confundir o waimahsd com seu
animal eponimo.

Outro aspecto importante dessa problematica diz respeito
a importancia do peixe na condicdo de alimento. A proibicdo do
consumo de alguns tipos de peixe, em certas circunstancias, por
determinadas pessoas, € basicamente norteada pelo perigo a
salude humana. Esses peixes, nessas situacdes, sdo portadores de
substancias (fisicas ou ndo) que causam doencas. Portanto, o perigo
do consumo ndo esta relacionado a condicdo humana do peixe, como
alguns justificam, mas por ele conter substancias nocivas a saude, as
guais precisam ser neutralizadas.

Por exemplo, o matrinchd, de acordo com a explicacdo Tukano,
é originario da casca da palmeira de jurupari, sendo considerado
portador da doencga vahpin, um tipo de apendicite. Sendo um peixe
gorduroso, ndo é recomendavel como alimento para criancas e
adolescentes, pois representa grande risco para o desenvolvimento
fisico, psicoldgico e intelectual do sujeito. Contrariamente, os peixes
miudos, como as sardinhas, sdo preferidos na alimentacdo por sua
baixa contaminacdo e pouca carga gordurosa.

Enfim, ndo faz o menor sentido para um Tukano dizer que ndo
comemos determinados tipos de peixe porque os consideramos
humanos ou como nossos ancestrais, ou ainda, porque os peixes
partilharam, nos tempos primordiais, das mesmas condicbes
sociais dos humanos.
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CONHECIMENTOS,
COMUNICACAO E CUIDADOS

Os waimahsd sdo detentores de conhecimentos de bahsesse,
ukusse e bahsamori. Por isso, a comunicacdo entre os waimahsd e
os especialistas tukano assume uma grande importancia, seja para
a aquisicdo e circulacdo de conhecimentos, seja para a formacdo
de novos especialistas.

Os sistemas e o conjunto de conhecimentos dos waimahsd
sdo também fonte primaria de conhecimento para os humanos,
isto é, eles que se apropriaram e continuam se apropriando da
arte e das técnicas de cura diretamente dos criadores do cosmos,
habitantes do mundo primordial (Yepaodku e Yepalio). Assim
sendo, os conhecimentos dos humanos sdo de segunda ordem, ou
seja, sdo saberes oriundos dos waimahsd, uma vez que Yepaodku
e Yepalio passaram seus ensinamentos originalmente para eles.
Para tanto, é necessdrio que se efetive uma comunicacdo entre
0s humanos e os waimahsd, que ocorre pelo uso da bebida kahpi,
feita do sumo de cipd, ou de wihd especial, uma espécie de rapé
vegetal (paricd), durante as grandes festas de dabucuri, preparadas
cuidadosamente para tal finalidade pelos especialistas.

Outra questdo importante é a manutencdo de boas relagdes
com os waimahsd. Para tanto, os humanos precisam assumir
certos comportamentos e seguirem algumas etiquetas basicas ou
boas maneiras.

Conforme dito anteriormente, o espaco-terra, espaco-agua,
espaco-floresta e espaco-aéreo sdo as casas dos waimahsd. Por
isso, para fazerem uso e mesmo circularem por esses espacos,
os humanos precisam pedir “licenca” a eles. Tais pedidos sdo
realizados por uma pratica formal e especifica de comunicacdo

(um certo tipo de bahsesse), dominada apenas pelos Yai, Kumu
ou Baya, conhecida como wetidarero. Esses cuidados recaem
com mais frequéncia sobre as pessoas mais suscetiveis (e seus
parentes), que necessariamente devem submeter-se a sessdo de
bahsesse, pois caso isso ndo seja feito, os waimahsd se voltam
furiosos contra elas.

Por mais que em qualquer lugar ou situacdo seja possivel o
ataque desses sujeitos, alguns momentos sdao mais propicios para
que isso aconteca. Por exemplo, no nascimento de uma crianga e
no periodo da primeira menstruacdo de uma menina, assim como
criancas e jovens em puberdade sdo também alvos prediletos dos
waimahsd. Nessas condicdes, é preciso redobrar os cuidados e a
protecdo, pois ambas as situacBes se caracterizam pela emanacao
sanguinea que, do ponto de vista dos waimahsd, sdo momentos
em que os humanos, por meio de seus corpos, 0s provocam e 0s
agridem, arremessando impurezas do sangue, contaminando assim
seus alimentos, seus artefatos e suas casas. Irritados com isso, os
waimahsd partem para o ataque. Sua a¢do é a causa de doencas
e morte entre os Tukano. Isso ocorre porgue esses sujeitos vivem
tomados de inveja dos humanos, justamente porque, no momento
de origem dos humanos, foram preteridos pelo demiurgo Yepaodku.

Antigamente, para alcancar uma das especialidades Tukano
(Yai, Kumu ou Baya), a pessoa passava por cuidados rigidos, que
comecavam desde a concepcdo e se prolongavam da adolescéncia
até a vida adulta. Ao nascer, uma crianca era submetida as acbes
do kumu de seu grupo patrilinear, que |lhe concedia um nome
capaz de conferir a essa crianca protecdo. Isto é chamado de heri-
pord (momento de conferir nome a pessoa). Durante toda a fase
de crescimento, a crianca era mantida sob uma dieta alimentar
especifica, submetida a sessdes de limpeza estomacal (vOmitos
didrios, induzidos por bebidas especiais), banhos matinais,
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ingestdo de sumo de pimenta pelo nariz etc. Cada momento do
desenvolvimento da crianca, seja fisico, psiquico, intelectual,
moral ou social, era acompanhado, com especial atencdo, por um
especialista. A insercdo na vida adulta era, inicialmente, marcada
pela reafirmacdo do heri-pord, isto é, a recolocacdo do nome da
pessoa na estrutura sociocosmoldgica, permitindo-lhe, a partir
dai, sua participacdo na festa com o instrumento jurupari e a
ingestdo de kahpi.

Depois de passado por essa insercdo, o jovem encontrava-
se, entdo, apto a formacdo em uma das trés especialidades. Para
tanto, ele era submetido a uma sessdo de ingestdo de waika kahpi,
um tipo especial de kahpi para esta finalidade. Se nesse momento,
sob o efeito da bebida, o jovem fosse tomado por uma visdo em
que |lhe aparecesse o ahkopa (um recipiente com agua), vahtoro
(uma cuia), quatro folhas indicando sohpe (as janelas do universo
gue correspondem as direcdes norte, sul, leste e oeste), isso era
um indicativo de que a habilidade desse jovem era para ser um Yai.
Se encontrasse o patu-vahro (cuia com ipadu), o murord (cigarro)
e o breu, o aprendiz seria um futuro Kumu. Por fim, se sua visdao
revelasse o mahdpoari (diadema ritual), o nhassd (maracd) e o
haunpu (bastdo de ritmo), seu talento seria revelado para o papel
de Baya. Acontecia, porém, de o jovem iniciante ndo encontrar
nenhum desses simbolos em suas visGes, o que o dispensava dessas
habilidades e, consequentemente, de toda a longa trajetdria de
ensinamentos posteriores.

A partir dai, comecava a formacdo especifica de Yai, Kumu
ou Baya que durava um ano, marcada por instrucdes, provagdes
e praticas especiais sob 0 monitoramento de um Yai especializado
nessa funcdo. Os Ultimos trés meses do ano eram os mais decisivos
e, por isso, era o periodo em que os aprendizes ficavam em
isolamento completo e com dieta redobrada.

Durante esse tempo, o aprendiz era instruido e aprendia a
pratica do bahsesse, as formas de acesso as casas (pamuri-wiseri),
o sistema de comunicacdo com os waimahsd, a interpretacdo dos
sonhos, as técnicas de prevencdo e a cura das doencas.

Tudo isso acontecia no dominio de waimahsd, onde, sob a
orientacdo do Yai, os jovens em formacdo recebiam ingestdo de
porcBes wihd (paricd) pelo nariz, especialmente com a finalidade
de se conectar ao dominio de comunicacdo e de sociabilidade com
os especialistas waimahsa.

A continuidade da formacdo incluia ainda o controle do
desejo sexual, do seu apetite, exigia a obediéncia de prescri¢des
alimentares, o cuidado com o preparo do alimento e ainda
momentos de isolamento social, exclusdo das atividades de caca,
pesca e demais afazeres cotidianos. Depois de passar por todas as
etapas, o jovem se tornava detentor em uma das especialidades
(vai, kumu ou baya).

O basesse é uma pratica muito especial, adquirida por
algumas poucas pessoas e que exige conhecimentos especificos,
habilidades e investimentos sistematicos e duradouros, durante
toda a vida. Yai, Kumu e Baya sdao pessoas especializadas na
comunicacdo com os diferentes tipos de sujeitos e que atuam de
modo complementar no tratamento das doengas. Os trés possuem
a mesma base geral de conhecimentos, diferenciando-se apenas
em suas especializacbes, mesmo assim, eles atuam de modo
complementar em suas acdes de cura: o Yai tem a capacidade de
diagnosticardoencas, seja por meio do olharavaliador, do tipo “Raio
X”, ou aspergindo agua, a partir de folhas imersas, diretamente
sobre o paciente. O Kumu dedica-se aos cuidados com o paciente
que foi diagnosticado pelo Yai, por meio do uso exclusivo do
bahsesse e da prescricdo de plantas medicinais para o tratamento.
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O Baya, além de realizar o bahsesse, é um mestre condutor de
grandes cerimdnias, tocando, cantando e dinamizando os rituais.
Contudo, a funcdo central dos especialistas é a de manter um
didlogo constante com os waimahsd para manter o cosmos e o
meio ambiente equilibrado, com condi¢des habitdveis aos seres
humanos e demais animais, vegetais e minerais.

Além das classicas e admiradas fung¢des de Yai, Kumu
e Baya, existe aquela denominada de Sakaka, porém, pouco
valorizada na dindmica da estrutura social tukano por ndo ter
como finalidade a comunicacdo com os waimahsd. Sakaka € uma
habilidade restrita e secreta, adquirida pelo individuo a partir do
uso repetido e constante de plantas atrativas de peixes. O Sakaka
tem a capacidade de se transformar (entenda-se, usar a roupa de)
em sucuri, a cobra-grande, e aventurar-se pelas casas das cobras,
seja para contrair a habilidade destas de captura dos peixes para
alimentacdo, seja para seu divertimento.

Como afirmado anteriormente, o esquema de comunicacao
entre humanos e waimahsd se da por meio de pessoas
preparadas, nos momentos e conhecimentos especificos. Porém,
ultimamente, as especialidades de Yai, Kumu ou Baya ficaram
escassas, sendo que a de Yai praticamente foi extinta em todo o
noroeste amazonico brasileiro. Os Kumud ainda existem, mas sao
poucos, sdo aqueles que tiveram sua formacdo antes da chegada
dos missionarios em suas comunidades. A maioria, porém, foi
atingida por eles em algum momento de sua preparacdo, sendo
forcada a frequentar a escola ali instalada, como foi o caso do
meu pai, Ovidio Lemos Barreto, e dos meus tios Luciano Barreto e
Tarcisio Barreto. Estes sdo os Ultimos Kumud tukano do grupo (sib)
huremeri sarord yupuri bubera-pord, moradores da Comunidade
de Sdo Domingos Savio.

Pela falta de Yai, os poucos Kumud que restaram se vém
forcados a cumprir esse papel, efetuando assim uma dupla funcdo
nosistemadecomunicacdoextra-humanoedecura, diagnosticando
as doencas e realizando os bahsesse. No entanto, como ndo h3,
atualmente, a continuidade na formacdo de novos especialistas
Kumud, podemos dizer que, a exemplo do que aconteceu com os
Yai, os Kumud estdo fadados a desaparecer. Depois do contato
com os missiondrios, nds, Tukano, passamos, desde crianca, a
ser submetidos ao sistema de educacdo convencional ministrado
por eles, e com isso, fomos impedidos de desenvolver esse nosso
sistema de formacdo e educacdo indigena.
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WETIDARERO:
A ARTE DE COMUNICACAO
COM OS WAIMAHSA

Bahsesse é um repertorio de palavras e expressdes especiais
qgue possibilitam a comunicacdo com os waimahsd. O bahsessé é
também a habilidade de um especialista de invocar elementos e
principios curativos, contidos nos tipos de vegetais e animais.

As expressdes e palavras do bahsessé versam sobre a histéria
de criacdo do mundo, do surgimento dos seres humanos, da origem
e sentido das habitagdes (wiseri) instituidas ao longo da viagem de
transformacdo, ou seja, sobre os kihti. Elementos materiais como
o cigarro, o breu (resina vegetal), o sal e a pimenta podem ser
utilizados por um especialista como veiculos do bahsessé, isto é,
como meios de estabelecer a comunicagcdo com os waimahsa.
O cigarro e o breu servem para imunizar o ambiente e, assim,
apaziguar a hostilidade, conter a inveja e a ira dos waimahsd. O
sal e a pimenta sdo recursos para a protecdo corporal contra a
contaminacdo por algum alimento.

Wetidarero é uma arte de comunicacdo com waimahsd,
formulada pelo especialista, com o objetivo de evitar os ataques desses
seres, especialmente naqueles momentos mais vulneraveis citados
acima e quando as pessoas se deslocam para lugares diferentes, para
a pratica de pesca, caca e coleta. Os elementos utilizados como veiculo
de comunicagdo nesses casos sdo o cigarro ou o urucum.

Os tipos de bahsesse sdo inUmeros e sao caracterizados de
acordo com a habitacdo especifica dos waimahsd. Todos esses
tipos, no entanto, apresentam uma base discursiva comum,
descrita a seguir:

Nissa té murdpu: sai murdgu, duhpuri murdgu, akko-
murdgu, te murdpu weti passanuka, te buhpoyé murdpu weti
panukapu, temerd pasarranuka, wetisanuka tusterranukapu.
Ti imissapu waré tusterranukapu, teré tusterrekeburiota
waretusterrekepeopu. Te cai murdpu, duhpuri murdpu,
akké- murdpu, nd waimahsare, nurd sehupu. Nare muro
sehud nihsid, nayé wiseripe nare waré tusterrekio dupo,
vamahmi tukeduhpo. Nare murd sehud duhpd witd, nare
kdare patu, yuku patu, weku patu, nare bahssé seheka, nare
nihsid, te weti imissapa mera ia-kamota-kenukdwi. Te weti
imissapamerd waré tustekenukd, teré ware-tustekiomud,
tustekeburd. To wetuhtd, nare peru watidduhpo, roka peru,
druko peru, duhtokd peru nare watid nihsaipowi. Te weti
imissapamera nare nayawipé tumahmikeduhpowi. Te weti
imissapa dohkapu nd waimahsa wisere waterd wawawi.
Nare murd seho, bahse sehkd, nihsiodupowi. Mari niku
pordni mari, na diaku ni mari, ameri ufiatuti wetikara mari, ni
puhtipeopu. To wekard, na waimahsa, mahsa siakd unhatuti
wetissama, na akawerera werorro unha ekati nikdssama, to
wera duhti daretissama. Ato ni did wagu wetidarerd. Nuku
wagu wetidarerokera tohtd nissa (OVIDIO BARRETO, 2012).

Ndo pretendo aqui fazer uma exegese do texto, mas apenas
destacar e comentar seus principais passagens ou elementos
sublinhados.

Inicialmente, o especialista invoca os tipos de murdpu
(tabaco), chamados de sai murdgu, duhpuri murégu e ahko-
murdgu, num gesto de oferta de tabaco aos waimahsd, por serem
donos da habitacdo e responsdveis pelos bichos que ai vivem.
Num segundo momento, oferece os diferentes tipos de ipadu
(kdre patu, yuku patu, weku patu), com o mesmo objetivo. Em
seguida, o especialista oferece a bebida peru (roka peru, druko

99



-
(=]
o

Waimahsa: peixes e humanos

AHKO-PATI: MORADA DE WAIMAHSA E OS PEIXES

peru, duhtoko peru; respectivamente caxiri de milho, de cana-de-
acucar, de “batata baroa”).

O objetivo dessas ofertas é fazer com que os waimahsd se
ocupem e se distraiam tomando o caxiri, fumando e comendo
ipadu. Dessa forma, eles realizam suas festas e oferecem como
contrapartida os recursos daquele lugar. Entretanto, eles se atém
para numero exato de pesca ou caca, de modo a compensar
exatamente o presente recebido.

Depois disso, o especialista lanca mdo dos diferentes tipos
de imissa (tupé de pari) para cercar-se de protecdo contra os
ataques de lancas, flechas e armadilhas usadas pelos waimahsa.
Por fim, ele pronuncia a frase apaziguadora: mari niku pord ni
mari (“somos irmdos e amigos”), o que quer dizer que ambos,
humano (kumu) e waimahsd, tém a mesma origem e descendem
dos mesmos criadores.

Feito isso, 0 especialista entrega a pessoa sob o tratamento/
protecdo o cigarro para fumar e/ou o urucum para se pintar.
Cumpridas tais obrigacdes, espera-se que 0s waimahsd nao
estranhem o visitante humano, ficando ocupados com seus
afazeres, bebendo, fumando e comendo o ipadu oferecido pelo
especialista.

Em resumo, wetidarero é uma conversagdo entre sujeitos,
waimahsd e especialista humano, uma negociacdo para evitar os
conflitos. De um lado esta o visitante, do outro o dono do espaco
e responsavel pelos recursos que ai se dispdem.

WAI (PEIXES):
ORIGEM E CLASSIFICACAO

O livro organizado por Aloisio Cabalzar (2005), intitulado
Peixe & Gente no Alto Rio Tiquié, traz em detalhes um esquema
classificatério de peixe da Bacia do Rio Tiquié, aproximando os
modelos indigena e cientifico. Segundo a obra, ambos os modelos
organizam os grupos de peixe com base nas suas caracteristicas
morfoldgicas, agrupando-os, de acordo com o sistema ictioldgico,
em familias, géneros e espécies. Porém, conforme demonstrarei a
seguir, no modelo Tukano, a origem e classificacdo dos peixes ndo
correspondem em nada ao arcabouco cientifico. Pelo contrario,
sua dinamica organiza os peixes de acordo com o seu surgimento,
a partir de tramas sociais dos waimahsd e dos humanos, de partes
e restos vegetais e da metamorfose de pdssaros. O ordenamento,
por sua vez, baseado menos no individuo que no grupo, leva em
consideracdo os espacos ou ambientes em que vivem 0s peixes,
as camadas aquaticas (superficie, meio e fundo) e a diferenca
entre o dia e a noite. E mais, o sentido dessa ordem é encontrado
no contexto dos enunciados de bahsesse, formulados pelos
especialistas na assepsia dos peixes antes de seu consumo. O fato
mais evidente estd na férmula de assepsia de peixes e de outros
animais para a primeira alimentacdo da crianca, feita apds seis ou
oito meses de vida.

Os longos repertérios de bahsesse, doravante chamados
de narrativas, sdo formados pela explicacdo de origem de cada
grupo de peixe, inserida num contexto bastante abrangente. Aqui,
mencionarei apenas fragmentos que destacam as passagens de
origem dos peixes, poupando descrever detalhes.
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Os grupos de peixes que povoam 0S mares originaram-
se dos restos de construcdo de pamuri-pirb-yukussu, a
grande embarcacdo utilizada na viagem da transformacao
que transportou as primeiras formas humanas. A medida que
Yepaodku ia fabricando a embarcacdo, suas lascas iam caindo
na agua e imediatamente se transformavam em peixes, que
passaram a povoar oS mares e rios proximos. Alguns tipos que
surgiram dessas lascas foram: pohkaserod (sarapo encurvado) e
sod (sarap6 cumprido)?®.

O grupo conhecido como puwid (matrinxa), uhukud
(matrinxa-preto), mahked (pacu-grande), hud Aird (pacu-preto),
tiveram sua origem das lascas da palmeira de jurupari, conhecida
como wayuku.

Na casa de passa-saro, um dos locais de parada da
embarcacdo, no Rio Papuri, afluente do Rio Negro, o demiurgo
resolveu distribuir para aqueles grupos de waimahsd, que dariam
origem aos diferentes povos habitantes do Rio Negro (Tukano,
Tuyuka, Dow, Barasana e outros pamuri-mahsd), um par de
instrumentos musicais de jurupari, confeccionado a partir de
um tronco da palmeira. Durante a derrubada, suas lascas cairam
nos rios, dando origem aos grupos de peixes citados, que sdo
conhecidos pelos Tukano como “peixes mirid”. Quando a palmeira
caiu, representantes de cada um dos povos retiraram uma parte
do tronco do qual confeccionaram seus instrumentos musicais
de jurupari, e suas palmeiras deram origem as cachoeiras como
a de Caruru no Rio Tiquié, a Nukdpoa, no Rio Papuri e a cachoeira
Jurutica, préxima ao distrito de lauareté.

Alguns grupos de peixes da familia Ariidae, que relne
aqueles peixes com espordes, apareceram a partir de um episédio

28 Infelizmente ndo foi possivel, ao longo deste trabalho, fazer também uma identificagdo cientifica dos grupos,
familias ou espécies de peixes aqui citados.

da narrativa mitica, no qual wai-deyu se vinga contra seu genro
buhtuyari-odku. A histdéria comeca com o rapto de buhd-mahsé
(“piranha-mulher”) por esse Ultimo, quando ela realizava a coleta
da fruta ucuqui. Com isso, o sogro promoveu varias armadilhas
para atingir o genro e seus convidados, dentre elas a armadilha
do almoco. Durante a refeicdo, o passaro socd se engasga com
o espordo do peixe. O material retirado de sua garganta foi
arremessado no rio pelo buhtuyari-odku e deu origem aos tipos
de peixes desse grupo, caracterizados ainda por sua pele lisa de
couro, como é o caso do ankirod (daguirut), do pirGserod (peixe
com ferrdo), do pawd (jandid), do uhtud (mandi), do surubim, da
pirarara, dentre tantos outros.

Outro grupo de peixes se originou da trama entre
buhtuyari-odku e bosse-pird. Aconteceu que a esposa de
buhtuyari-odku mantinha um relacionamento amoroso fora do
casamento com bossé-piré. Toda manhda, durante seu banho
matinal, ela o convidava para relacionamento sexual. Passado
um tempo, um passaro alertou o buhtuyari-odku, durante
uma coleta de folhas de ipadu no rocado, sobre a esperteza
de sua esposa. Desconfiado da noticia, o esposo resolveu ficar
de tocaia e acabou por descobrir a traicdo da mulher. Com
a descoberta, revolveu matar seu rival e vingou-se de sua
esposa, fingindo estar comendo uma pupeca (peixe assado em
folha), quando na verdade se tratava do érgdo sexual de sua
vitima. Vendo-a comer com prazer o “peixe”, buhtuyari-odku
tirava sarro, caia na gargalhada, o que fez a esposa descobrir o
verdadeiro intento do esposo traido. Dirigindo-se a beira do rio
comecou a vomitar, e os restos da refeicdo cairam nas dguas do
rio, e estes se transformaram em diferentes grupos de peixe, a
exemplo de tubo (jejun) e muhd (jacunda).
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Um terceiro grupo apareceu nas aguas pelo incidente
protagonizado por doe-piré, uma cobra com cabeca e escamas de
traira. O filho de fAiokodtero-odku (deus-estrela) estava infestado
de feridas, com bastantes secrecdes, e 0 seu pai aproveitava dessa
condicdo do filho para ser bem-sucedido nas pescarias. Entdo,
levava-o todos os dias para a beira do rio, para atrair os peixes
com as secregdes, e aproveitava para alveja-los com sua flecha.
Com bastante facilidade, pescava, e logo retornava para sua casa,
passando a dedicar o maior tempo ao seu rocado. Desconfiados da
facilidade com que Aokodtero-odku capturava os peixes, 0s jovens
da aldeia resolveram espiond-lo e acabaram descobrindo o seu
verdadeiro método. Certo dia, resolveram aplicar o mesmo recurso,
conduzindo a crianca para a beira do rio, porém, ndo tomaram os
devidos cuidados necessarios, razao pela qual a serpente doe-piré
(cobra-traira) foi atraida pela secre¢cdo da crianca, e acabou por
devora-la.

Quando soube do acontecido, Aokodtero-odku saiu a
procura da doe-pird assassina. Ao encontra-la nas dguas do Rio
Negro, nas corredeiras de Sao Gabriel da Cachoeira, capturou-a
com a armadilha de matapi, arrastou-a para a terra firme,
arrancou suas escamas e esquartejou seu corpo. Arremessadas
em todas as direcBes (norte, sul, leste e oeste), suas escamas
deram origem aos peixes do grupo doe, as trairas grandes.
As escamas jogadas na direcdo norte deram origem ao grupo
de trairas pequenas e médias. Aquelas jogadas na direcdo sul
deram origem ao pirarucu.

QOutros grupos de peixe surgiram do corpo de wahti (diabo
sem anus): Wahsu resolveu se vingar de wahti, seu primo- inimigo,
por este ter comido seus filhos, na sua auséncia. Wahti tinha
como deficiéncia a localizacdo de seu anus bem abaixo do queixo.
Wahsu prometeu resolver o seu problema com uma cirurgia nas

nadegas, abrindo um buraco, porém, sem que o primo percebesse,
utilizou um rolico composto de ganchos, extraindo violentamente
suas visceras e intestinos, descartando-as nas dguas do rio. Delas
apareceram os grupos de dihqued (sarapd), mehperod (sarapo
fino), dihkepud (sarapd grande) e pod (acarapuru). Assim estes
peixes tem anus logo abaixo da boca.

Outra trama que deu origem aos grupos de peixes foi a de
dois jovens de uma aldeia. O chefe da aldeia, vendo aproximar-se
um periodo de fartura de peixes, convocou dois jovens irmaos para
fabricarem os cocares que seriam usados durante uma festa a ser
oferecida por ele. Para tal fim, convidou os irmdos mais dedicados
da aldeia. Foi recomendado, aos jovens, seguir uma dieta restrita,
jejuar e se abster de praticas sexuais. Depois de muito tempo de
abstinéncia, tendo saido para urinar, oirmao menor sentiu o cheiro
de peixe moqueado, vindo da direcdo de uma praia. Caminhou
nessa direcdo e se deparou com um grupo de belas mulheres, que
o convidaram para o banquete. O rapaz, faminto, devorou boa
porcdo daqueles peixes, quebrando assim as regras de abstinéncia
e, como consequéncia, seu corpo foi se avolumando mais e mais.
Certo dia, durante uma pescaria, sentiu seu corpo desintegrar-se e
suas partes acabaram sendo levadas pelas dguas, e delas surgiram
muitos tipos de peixes, a exemplo do yukuboted (aracu-madeira).
A cada parte de seu corpo que se desgarrava, ele amaldicoava
os peixes, impregnando-os de substancias prejudiciais a saude
humana. Por essa razdo, o peixe, além de portador de substancias
malignas, é veiculo de discordia social, devendo ser submetido aos
procedimentos de bahsesse, necessarios para torna-lo adequado
para alimentacdo dos humanos.

Os peixes do grupo sekupo, mikia e tumuape, sem
identificacdo no portugués, tém a sua génese explicada pelo
acontecimento que se deu durante uma festa de dabucuri.
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Terminada a festa, enquanto os waimahsd retornavam para suas
casas (lagos, rios, igarapés e dguas oceanicas), seus objetos festivos
foram abandonados nos locais das cerimdnias e passaram a ter
vida propria, transformando-se nesses diferentes tipos de peixes.

Ainda durante as cheias dos rios, acontece o fenomeno
de migracdo dos yai buhkurd (pequenas aves-onga) e fAkodtero
buhkurd (pequenos passaros de cor cinza) que se deslocam em
grandes bandos por toda a regido do Alto Rio Negro. Essas aves
tém o hdbito de voarem sobre a superficie das aguas e, ao tocarem
suas asas na superficie, o bando submerge, transformando-se em
verdadeiros cardumes de ahkéroa, isto é, o grupo de branquinha.
A famosa imagem do artista grafico holandés Maurists Corconelis
Escher, mostrada ao lado, ilustra bem o fendmeno aqui descrito.

Figura 8 — Gravura de Maurists Escher

A semelhanca da distribuicdo e dominio dos waimahsd no
mundo das aguas, também os peixes sdo identificados de acordo
com a sua distribuicdo nos igarapés, lagos e rios®®. Esse é o
primeiro nivel do esquema classificatério de peixes. Assim temos:
marikdra (peixes de igarapé), dihtara-kdra (peixes de lago) e mad-
kdra (peixes de rio).

No interior de cada um desses tipos aquaticos existem
espacos menores, que podem ser caracterizados do ponto de vista
ecoldgico. Desse modo, tanto nos igarapés quanto nas lagoas e
rios existem pequenos nichos caracterizados pela concentragao
de folhas (puriti), de raizes (nukuri) e pedras (uhtapa). Esses

29 Nota-se que essa forma de agrupamento em diferentes macroambientes é idéntica aquela dos waimahsd
descrita anteriormente.



pequenos ambientes sdo habitados e explorados por tipos e Figura 9 — Classificagdo de grupos de peixes na concep¢do Tukano
grupos especificos de peixes.
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Tabela 1. Classificagdo dos peixes.

PEIXES DE IGARAPE

ORDEM TNL?K";"ECEM TRADUCAO HABITO ORIGEM

1 Tumuaped NI D

2 Vdria NI

3 Warid Acards D NI

4 Kipum warid Acards-brancos D

5 Buhpod Acaras-trovao D

6 Tubu Jejus D

7 Muhd Jacundas D Bosse piro
8 Muhd buhtugu | Jacundas-brancos | D

9 Pod Acards-puru N Diabo sem anus
10 Pawd Jandias N Vinganca de Deyu
11 Said Jandids-pequenos | N Nl

12 Yakd Bodds N

13 Pehkatid Pedacos de carvdo | N

14 Dihquéa Sarapos N éDri]?EO Sem
15 Mehperod Sarapds finos N

16 Buhkawid Tamuatds N

17 Buekurd (*) Mussuns N éDri\aut;o sem
18 Sed mari kard | Piabas do igarapé | D

19 Batia Japuras D

20 | Wered E'r?fs’?é de escama |

21 Seé pihkard Piabas de esporas | D NI

22 ggfgd mari Aracus do lgarapé | D

23 Kiwia Peixes maniwas D

24 Wai vurié Peixes piolho D

Tabela 1. Classificagdo dos peixes (continuagdo).

PEIXES DE LAGO

NOME EM . ,
ORDEM TUKANO TRADUCAO HABITO EXTRATO ORIGEM
25 Buhtu wai Peixes cupim | D
) | Peixes
26 Buhtikahped | brancos D NI
pequenos
27 Bupia Sg'éﬁ%gtura D
. | Aracus de .
28 Yuku boted | \\Jdeira D Kamaweri
29 Kuisered Piabas D M
o . Piabas
30 Sibiokurd oleosas D M NI
, Piabas
31 Wapa rodelas D 5
32 Ahkorbéa Branquinhas | D F Aves
. . Peixes
33 Nasd wai chocalhos D S
34 Massabaria | NI D M NI
35 Buhdad Tucunarés D M
, , Cobra
36 Doead Trairas N F traira
37 Geord Pirandiras N F NI
. Sarapos
38 So0a compridos N F
. | Sarapos
39 Pohkaserod N F Lascada
encurvados embarcacio
Sarapos
40 Pohkabu compridos N F
finos
, Mandis
41 Buhsad pequenos N F
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PEIXES DE RIO PEIXES DE RIO
NOME EM = ‘ NOME EM ~ ¢
ORDEM [ \eano TRADUCAO HABITO EXTRATO ORIGEM ORDEM L /iano TRADUGAO HABITO EXTRATO ORIGEM
42 Sed diakard | Piabas do rio | D S .| Sarapos
) NI 54 D*uhpodupoa de cabeca N F NI
43 Johd Sardinhas D S (%) grande
44 Viraria Sardinhas gr. | D M 55 Ankirod Daguirus N M
Vinganca . , .
45 Waitiporba | Piabas finas | N F do 56 Rori wai Mandls de N F )
Deyu berod pinta preta Vinganca
: do
Peixes que 57 Piréserod Peixes com | M
46 Miowid pescam D M NI ferrdo Deyu
piaba ) Mandis de
47 Puwia Matrinxas D M >8 Ihkid risco cinza N F
. Matrinxas [ s ; ;
48 Ruhkud oretas D M Lasca de 59 Wai siporod | Mandubés N F NI
- jurupari Vinganca
4 h p D . .
2 Uhud acus > 60 Orerod Surubins N F de
~ Pacus Deyu
50 Mahkoed grandes D F y
Sardinhas 61 Buha Piranhas D M NI
(*) na ivel.
51 Dohpariﬁ de escamas D S D: dni:?l:?:;eitszvs: fundo; M: médio; S: superficie; NI: ndo informado.
grossas
NI A figura abaixo resume os modos de classificacdo e o orde-
52 Botea | Aracus de D M namento de peixes nos diferentes ambientes.
nihtimaritird | risco preto
. Vinganca
53 Kah_sero Peixes casca | D M do
waia
Deyu
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Figura 10 — Grafico de classificagdo dos peixes (conforme numeragio da tabela anterior).
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Superficie, médio e fundo referem-se a "camada" da dgua do lago e do rio (no igarapé
tudo é superficie) onde os peixes circulam.

Destaco os peixes que tem explicagdo de suas origens a partir de tramas sociais dos
herois miticos, e os peixes que se movimentam intensamente, uma vez que sdo essas
caracteristicas que os kumua langam mdo para articular os bahsese para a crianga:
se esta for muito lenta, como um peixe que vive no fundo do rio, o kumu vai realizar
seu bahsese langando m&o das qualidades dos peixes do extrato médio para a crianga
despertar e ser mais agil. Nesse sentido, as qualidade desses peixes seriam o ponto de
equilibrio, nem para mais, nem para menos.
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Em resumo, podemos destacar que:

Os nomes na lingua tukano para peixes ndo tém correspondéncia
necessaria com a nomenclatura cientifica de espécie. Eles qualificam
os coletivos em preferéncia aos individuos. Os nomes, assim, se
referem a grupos ou “familias” de peixe. Por exemplo: johd é o
grupo de “sardinhas”, que inclui a sardinha pequena (johd 6mahraka),
a sardinha grande (johd panhkard), a sardinha de escama lisa (johd
yapigu) e a sardinha de escama rugosa (johd nuhturi tutuagu). Aqui
faco uma observacdo: na ciéncia taxondémica também se emprega
a categoria “género”, a qual define um conjunto de espécies. Assim,
me parece acertado ressaltar essa semelhanca entre as classificacdes
cientifica e Tukano.

Os peixes originarios da trama dos personagens Deyu e Buhtuyari-
odku sdo habitantes dos trés ambientes, com ocorréncia maior
nas aguas dos rios.

Muitos dos grupos de peixe mencionados nas tabelas ndo
possuem origem identificada (NI), o que, segundo Ovidio Barreto,
pode ser justificado devido a sua explicacdo estar relacionada as
narrativas miticas sob o dominio de outros povos da regido do
Alto Rio Negro, como os Tuyuka, Desano, Tariano etc.

Algumas pequenas “familias” de peixe, representadas por
Buekurd (mussuns) e Duhpodupod (sarapds de cabeca grande),
sdo completamente evitadas da alimentacdo Tukano. A estas
sdo atribuidos o poder de morte ou infertilidade das pessoas.
Curiosamente, esses peixes tém pouca ou nenhuma aceitacdo
pelos atuais moradores da cidade de Manaus, bem como nas
cidades e vilas do interior da Amazonia. Por certo, isso se deve a
influéncia da cultura indigena.

Os peixes sdo veiculos de perigos a saude humana. Primeiro,

porque sua carne é impregnada por substancias adquiridas pela ingestdo
de alimentos contaminados; segundo, por causa dos elementos e micro-
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organismos insalubres, existentes no meio aquatico, que aderem ao seu
corpo. Todos esses agentes podem provocar doencas como diarreia,
feridas na pele, vomitos, queda de cabelo, branqueamento da tez,
salivacdo excessiva, preguica e sonoléncia, entre outras.

Para protegerem as pessoas de tais perigos e, a0 mesmo
tempo, neutralizar e retirar dos peixes tais agentes etioldgicos, os
especialistas (Ya/, Kumu e Bayd) lancam méao das praticas de bahsessé,
especificamente do processo conhecido como wai-bahseakaro.

Wai-bahseakaro

Essa é a formulacdo de bahsesse imprescindivel na vida dos
pamuri-mahsd. Todo alimento deve ser descontaminado antes de
ser servido. Um dos momentos mais importantes dessa pratica de
assepsia é feita antes da primeira alimentacdo da crianca.

Na pratica, a competéncia de um especialista para tal funcao
estd fundamentada no seu dominio de todos os critérios de
origem e classificacdo dos peixes, conforme apresentado acima.
Esse esquema classificatério é, em sintese, o conteldo do préprio
bahsesse, formulado por um especialista Tukano.

Ao exemplo do que foi feito com o wetidarero, segue abaixo
um fragmento de wai-bahseakaro:

Tikerd amabasamiku, tikera buhkuratissami, ni vehtakoeburowi.
Ku-bardre nukawi. Ahud, porerod, buhtua, bahpa, biapora,
duhdiard, tepuré kardako sopd wai, opekd sopd wai. Ku-
behkoa. kardako sopd wai, opekdsopd wai ni wetakowi. Ku
ya nissama sodra, buhtird, fird, na uhpirire fiaburé, vehta
koé burowi. Kardko sopd wai, opekd sopd wai ni wetakowi.

Ku-beokod nissama, na opirire fiaburerkié, buhkurd werre
vehtakoe burowi. Kardko sopd wai, opekd sopd wali, yapura
vehtawi ni kure vehtakoewi. Kardko sopd wai, opekd sopd wai,
ku wimagure wameped, ku amabara wai nirdssamana, kardko
sopd wai, opekd sopd wai kure bahsse sehkapeoburowi, to
witd moastird kodkihwi. Ku katiré watopapuré, ku katird
odpuripuré moastiré kodkiowi. Karako sopd wai, opekd sopd
wai, buhkurotd, wetakoburd bahsse seapeo e&fiopeowi.
Ku wimu kahtisse uhpuri pohsé nirassamana, ku amabara
nirdssama ni bahse sehkapeoburowi (OVIDIO BARRETO, 2012).

O grupo de peixe tomado no exemplo acima tem como
fonte de sua alimentacdo os insetos e as frutas silvestres. Essas
fontes alimentares, por sua vez, causam contaminacgdo ao peixe.
Em funcdo disso, um especialista pode lancar mdo de bahsesse
para proceder a descontaminacdo do peixe antes de consumi-
lo. Para isso, primeiro pronuncia a palavra wetakoe, que tem a
funcdo “antibidtica”, em seguida, invoca kardko sopo wai, opekd
sopo wai, termos que transformam o peixe em fonte de vitamina
e de energia. Depois, invoca palavras para neutralizar a acdo dos
parasitas contidas nos peixes, pronunciando termos que trituram
os seus dentes, dizendo: ku beokod nissama, na opirire Aiaburekio,
buhkurd werre vehtakoe burowi, que significa neutralizar o poder
de destruicdo e corrosdo. Por fim, pronunciam os termos ku katiro
odpuripuré moastiré kodkiowi, ku wimu kahtisse uhpuri pohsé
nirassamana, que evocam as qualidades positivas do alimento,
objetivando saude e vida em abundancia.

Um eficiente wai-bahseakaro é aquele que traz uma completa
e sequencial classificacdo dos peixes, de acordo com os critérios
anunciados acima. Caso ndo seja feito dessa maneira, ele é considerado

incompleto e ineficaz, podendo provocar “efeitos colaterais” a crianca
OU a pessoa que consumira o peixe.
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CONSIDERACOES FINAIS

Abordei nesta obra uma das facetas do conhecimento
Tukano, tomando a Antropologia como recurso para refletir sobre
o conhecimento indigena. Para tanto, procurei investigar algumas
narrativas miticas (kihti), centrando-me na imbricacdo entre a
concepcgdo destas e a pratica de bahsesse. Optei por ndo explorar
as teorias etnoldgicas contidas na vasta literatura antropoldgica
rionegrina, dando preferéncia por selecionarapenasalguns autores
com o0s quais o tema deste trabalho estava mais diretamente
relacionado.

Desse modo, escolhi seguir a prépria légica Tukano para
compreender o ordenamento do conhecimento e das explicacdes
sobre as origens do cosmos, das coisas, dos waimahsd e dos
humanos, buscando sempre abordar as categorias para além de
uma “explicacdo mitica”.

O exerciciondofoisimples, poisoarcaboucodeconhecimento
Tukano é bastante complexo. Uma escolha foi tomar o peixe
como elemento-chave para explorar as complexas relacdes entre
waimahsd e humanos. E, a partir disso, pude explorar a diferenca
fundamental entre waimahsé e wai, que se apresentava bastante
confusa. Essa foi uma surpresa tanto para mim quanto para meu
pai, visto que ndo coincidia com o que, até entdo, vinha sendo
dito pelos antropdlogos: que o peixe era gente, isto é, que possuia
status social.

A conclusdo deste trabalho coincide com a que cheguei
depois de todo esse percurso: do ponto de vista dos
conhecedores indigenas, o modelo de produc¢do e reproducdo
do conhecimento cientifico ndao corresponde ao modelo
indigena de conhecimento.

Os proprios kihti explicam a origem dos waimahsd, dos humanos,
dos animais e de todos os elementos da natureza. Eles sdo, por sua vez,
a prépria base das praticas de bahsesse, ukuse e bahsamori, sendo,
portanto, componentes vitais da dindmica social Tukano.

Minha experiéncia académica e o contato com meu pai e com
meus irmados tém me dado subsidios para compreender que existe
uma diferenca fundamental entre os modelos de construcdo de
conhecimento. Por exemplo, para meus irmdos, parentes e amigos
que vivem nas comunidadesindigenas, eu sou alguém “sem nog¢ado”
dos conhecimentos Tukano, dos kihti, das praticas de bahsesse,
ukusse e bahsamori. Para eles, sou simplesmente alguém que vive
e aprende as coisas da cidade e da universidade, muito distante
daquilo que acontece nas comunidades onde, segundo eles, eu
deveria estar.

Certo dia, um de meus irmdos, que chegou a Manaus para
tratamento de salde, em meio a uma conversa muito familiar, me
dirigiu as seguintes palavras: “Vocé pode ter estudado muito, pode
ser mestre ou doutor, mas vocé nao tem dominio de bahsesse, e é
incapaz de curar uma doenca banal como a diarreia”. Numa outra
ocasido, uma lideranca tradicional indigena, durante uma palestra
na UFAM, disse a seguinte frase: “Esses alunos, estudantes de
Antropologia, poderdo compreender bem a vida dos indios, mas
isso ndo quer dizer que eles conhecem 0s nossos conhecimentos.
Pois, enquanto eles ndo souberem os kihti e suas praticas, para
mim, eles ndo aprenderam os conhecimentos indigenas”.
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CONSIDERAGOES FINAIS

De fato, hoje entendo que essas reclamacdes fazem muito
sentido, pois minha formacdo académica em nada corresponde
ao modelo e as praticas de conhecimento indigena local. Para os
conhecedores indigenas, o conhecimento é uma pratica e ndo algo
sobre o qual se “reflete”; ele é consciente, mas ndo teorizado.
Ndo existe uma reflexdo sobre, posto que ele ndo é da ordem do
pensado, mas sim do vivido, do praticado. Estou certo de que, para
nos indigenas (nesse caso, dos Tukano, de onde falo), ndo ha uma
preocupacdo de entendimento sobre a légica ou os mecanismos
de funcionamento, ou ainda sobre os conceitos que guiam nossa
pratica e concepcdo do mundo.

O que eu fiz ao longo de todo este trabalho foi um exercicio
antropolégico que ndo s6 toma distancia dessa realidade, mas
gue opera com outras légicas. No entanto, a minha experiéncia
académica, ao longo desses Ultimos anos, foi muito instigante.
A partir da disciplina antropoldgica, pude identificar certos
conceitos e nogdes tukano, que se mostraram capazes de fornecer
condicGes para eu entender e sistematizar algumas concepgdes e
l6gicas sobre a ordem do mundo, sobre a origem dos humanos e
sobre a relacdo dos humanos com os waimahsd, e destes Ultimos
com os peixes, particularmente.

Outros dominios do cosmos para além da dgua (terra,
floresta e ar) carecem de um inventario antropoldgico, de uma
reflexividade. Um investimento exploratério desses dominios
poderd completaretrazer maissentidoparaoquefiznesta pesquisa
sobre a relagcdo com os peixes. Espero continuar investigando
estes outros mundos, habitados por animais e vegetais, todos sob
a égide dos waimahsd, esses sujeitos tdo necessarios para a saude
social tukano, mas pouco conhecidos e muito confundidos com os
proprios animais.

Espero que outros indigenas, que pretendam continuar
com a formacdo académica, possam se sentir atraidos para o
mesmo desafio que enfrentei. Acredito que é importante extrair
e estabelecer os conceitos indigenas numa logica compreensivel
para o contexto cientifico, académico e para o publico em geral, ou
seja, para além do contexto e do sentido das comunidades locais.

Este livro é uma pequena contribuicdo, resultado de um
recorte desse imenso tecido de concepcdes e praticas indigenas,
sendo necessario, ainda, explorar outros recortes que ainda nao
foram explicados, aprofundar novos conceitos e trazer a tona
novos entendimentos.

Por outro lado, creio que é preciso investir nessa dimensao
de um conhecimento propriamente indigena, que foge do modelo
racional, l[6gico e explicativo baseado na “epistemologia ocidental”,
e que nem sempre faz sentido no momento da producdo do texto.
Por isso, acredito que a academia deveria estimular pesquisas que
investiguem um tipo de conhecimento-pratica, tipico do modus
operandiindigena. Talvez esse seja um caminho eficaz para revelar
novos campos de entendimento antropoldgico e novos métodos
de didlogo com o conhecimento do outro. Acredito que, apenas
depois disso, seria possivel fazer uma espécie de Antropologia
cruzada ou reversa.
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